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1. Wstep do teorii kompleksu nienasycenia

Status psychologii jako samodzielnej dziedziny wiedzy nie jest dzi$ przedmiotem dyskusji. Pojawiajg
si¢ wprawdzie watpliwosci, czy poszczegdlnym szkotom psychologicznym mozna przypisaé
naukowos¢, lecz pytanie o weryfikacje wynikow badan dotyczy wszystkich nauk zorientowanych
humanistycznie. Zupelnie inna sytuacja miata miejsce w drugiej potowie XIX wieku, kiedy
psycholodzy dopiero opracowywali swoje specyficzne metody, odrozniajace ich prace od dziatan
przedstawicieli innych nauk?.

W 1879 roku powstalo w Lipsku pierwsze laboratorium psychologiczne, zatozone przez
Wilhelma Wundta. Zastosowanie metod eksperymentalnych do badania ludzkiego zycia
wewnetrznego okazalo si¢ pionierskie, stad od tego momentu datuje si¢ zazwyczaj powstanie
psychologii jako dyscypliny niezaleznej od filozofii. Taki kierunek rozwoju nie byt poczatkowo
oczywisty — Wundt w pozniejszym okresie swej dziatalnosci doszedt do wniosku, ze dla pelnego
opisu procesow psychicznych koniecznie jest odwotanie do zrddetl historycznych i kulturowych.
Z jego pomyslow korzystala nastgpnie psychoanaliza Sigmunda Freuda. Na poczatku XX wieku
wydawato si¢, ze wlasnie analiza snow, wytworow artystycznych, luznych skojarzen oraz btedow
jezykowych zdominuje rozwdj psychologii.

Nowo powstajace szkoly psychologiczne podwazyly jednak metody psychoanalizy
I wprowadzity podejscie badawcze zblizone do tego wykorzystywanego przez nauki przyrodnicze.
Behawiorys$ci 1 reprezentanci psychologii neurobiologicznej podjeli probe opisania procesow
psychicznych jako mechanizméw uwarunkowanych przez czynniki §rodowiskowe lub genetyczne.
Na znaczeniu zyskiwaty tez szczegdtowe ustalenia dotyczace funkcji poznawczych mozgu.

Obecnie psychologia jest bardzo zréznicowana jako dyscyplina: oprocz szkot zorientowanych
na fizjologi¢ dzialaja rowniez nurty humanistyczne, koncentrujace si¢ na znaczeniu warto$ci w zyciu
czlowieka, a takze psychodynamiczne, rozwijajace 1 reformujace badania zapoczatkowane przez
Freuda. W obrgbie tej nauki wykorzystywane sg zar6wno techniki neuroobrazowania mozgu, jak
I prozaiczne kwestionariusze; réwnocze$nie prowadzi si¢ badania statystyczne oraz studium
przypadku. Rozlegle zainteresowania psychologéw maja jednak jeden punkt wspdlny — wszystkie sa
zorientowane na terapi¢, maja pomagac w jej przeprowadzeniu, a o ich wartosci stanowi uzytecznosc.

We wspodiczesnej psychologii z pola widzenia zniknety pytania o tozsamos¢ cztowieka

! Informacje dotyczace historii psychologii zostaly opisane na podstawie opracowan: R. Stachowski, Historia
wspotczesnej mysli psychologicznej. Od Wundta do czasow najnowszych, Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar”, Warszawa
2000; H.E. Liick, Historia psychologii. Orientacje, szkoty, kierunku rozwoju, ttum. D. Szarkowicz, W. Zeidler, Vizja
Press & IT, Warszawa 2008.



i ontologiczny status jego zycia psychicznego. Niektore szkoty formutujg czgstkowe odpowiedzi,
lecz pelne, wyczerpujace wyjasnienie wymagatoby scalenia osiggni¢¢ wszystkich osobnych nurtéw.
Okazuje si¢ to niemozliwe do przeprowadzenia, poniewaz poszczegélne kierunki wychodza
zZ catkowicie sprzecznych zalozen i wynikéw ich badan nie da si¢ ze sobg pogodzi¢. A przeciez nie
jest to problem zupetnie obojetny dla terapii, zwlaszcza w przypadku wspotczesnego czlowicka,
doswiadczajacego czegsto zagubienia w gwaltownie zmieniajacym si¢ $wiecie, zmagajacego si¢
Z brakiem poczucia wilasnej wartosci 1 bezsilno$cia wobec warunkéw zewngtrznych (takich jak
na przyktad sytuacja pandemiczna). Nowoczesna rzeczywistos¢ jest zrodlem wielu watpliwosci co
do wplywu ludzkiej istoty na jej wlasny los, a wszechobecne algorytmy zdajg si¢ znac jg lepiej niz
ona sama siebie.

Dlatego tez szczego6lnie pouczajace moga by¢ dzisiaj teksty pochodzace z czasow, gdy
psychologiczne kierunki nie byty jeszcze tak radykalnie od siebie oddzielone. Autorzy przetomu XIX
1 XX wieku, w obliczu panujacych wowczas nastrojow dekadenckich, stawiali pytania o fundament
cztowieczego jestestwa. Zastanawiali sie, czy zycie ludzkie rozwija si¢ w zgodzie z nieuniknionym
scenariuszem pisanym przez geny i srodowisko, czy tez maja na nie wplyw jakie$ inne sily.
Poszukiwali nadziei na przezwyciezenie presji przyrody — samostanowienie oparte na instynktach
wyzszych niz pierwotne popedy. W ich rozwazaniach przenikaty si¢ ustalenia nauk przyrodniczych,
dociekania metafizyczne, tematyka duchowa oraz analiza proceséw psychicznych. Byl to okres
powstawania holistycznych koncepcji usitujacych opisaé zycie ludzkie w calej jego réznorodnosci.

Tego rodzaju proby nie byly wylaczng specjalnoscia dwcezesnej filozofii czy psychologii —
przeniknely takze do literatury, ktéra stata si¢ terenem sporow o czlowieka. Niektorzy pisarze
wykorzystywali medium sztuki stowa, aby spopularyzowa¢ wlasne poglady dotyczace ludzkiej
natury. Dyskutowali z osiggnieciami nauki, przedstawiali swoje obserwacje, a niekiedy wrecz
wyprzedzali p6zniejsze tezy naukowe. Psychologia wkroczyta do literatury — upatrywano w niej
szansy na rozwigzanie zagadki sensu istnienia i poznanie wyr6znikow cztowieczenstwa.

Dodajmy, ze watpliwosci ozywiajace 6wczesny $wiat intelektualny do dzisiaj nie zostaty
rozstrzygnigte na gruncie nauki ani przez fizjologi¢ umysthu, ani przez fizyke kwantowa. Pytanie o to,
dlaczego — mimo znacznego podobienstwa genetycznego — ludzkie zycie tak bardzo rdzni si¢ od zycia
matp cztekoksztattnych, pozostaje wcigz otwarte. Wspotczesni badacze wskazuja najczesciej
na zespot réznorodnych czynnikdw ewolucyjnych, wzbraniajac sie¢ przed wskazaniem jednego,
najistotniejszego powodu wyjatkowosci cztowieka wsrdd innych organizméw zywych.

Pisarze poczatku XX wieku nie byli zazwyczaj tak ostrozni w swych przypuszczeniach.
Usilowali sformulowa¢ ostateczng, catos§ciowa koncepcje, opisujaca wyjatkowos¢ ludzkiego zycia

psychicznego. Do tworcow, ktorzy szczegolnie wytrwale starali sie wskaza¢ zrodlo wyzszych



instynktow cztowieka, nalezeli miedzy innymi Tadeusz Micinski i Stanistaw Ignacy Witkiewicz.

1.1. Podobienstwo tworczosci Tadeusza Micinskiego i Stanistawa Ignacego

Witkiewicza

Micinski 1 Witkacy byli dotychczas konfrontowani ze sobg z kilku zasadniczych powoddéw. Punktem
wyjs$cia do ukazywania twodrczosci jednego pisarza w kontekScie dziet drugiego byla przede
wszystkim ich znajomos¢. Witkiewicz na kartach swoich pism wielokrotnie wspominat o starszym
arty$cie; zobrazowal go w powieSci 622 upadki Bunga, czyli Demoniczna kobieta jako Maga
Childeryka? i zadedykowal mu powie$¢ Nienasycenie. Michat Glowinski sugeruje, ze to dzieki
autorowi Szewcow dzieta Micinskiego doczekaly si¢ po $mierci ich tworcy wigkszego
zainteresowania®, poniewaz pogtebione badania nad spusécizng Witkacego zainicjowaly penetrowanie
rejondow zwigzanych z jego inspiracjami, m.in. wiasnie tekstow autora Nietoty.

Zbieznos¢ poetyki obu autoréw zauwazano szczegdlnie w powiesciach, ktorych fabula byta
jedynie pretekstem do wytozenia mysli pisarzy. Wykorzystywali oni rézne style narracji, taczac
wyktady na tematy naukowe z opisami perypetii bohateréw. Jak pisze Wtodzimierz Bolecki, Micinski
zapoczatkowal ten sposob pisania, zapowiadajac nurty awangardowej prozy XX wieku, a Witkacy
zaczerpnal zen wiele pomystow na potrzeby swoich utworéw*. Wojciech Sztaba w ksigzce Gra
ze sztukq. O tworczosci Stanistawa Ignacego Witkiewicza stwierdzil wrecez: ,,nie ma takiego watku,
tematu w sztuce Witkacego, ktorego nie mozna by odszukaé i w tworczoéci Micinskiego™>.
Podobienstwo widziat autor przede wszystkim w obrebie wyobrazni literackiej artystow, pelnej
szalenstwa 1 nadmiaru. Zbiezno$¢ ich refleksji na temat ludzkiej psychiki nie zostala jednak
dotychczas opracowana w zadnym szerszym studium.

Micinski 1 Witkacy podzielali przekonanie, Zze u podstawy ludzkich czynow lezy
fundamentalne poczucie nienasycenia. Cztowiek nigdy bowiem nie osigga satysfakcjonujgcego
spelienia swoich pragnien — jego potrzeby wykraczaja poza zadze cielesne 1 tylko nieskonczonos¢

mogtaby je zadowoli¢. Ten nieustanny gldd transcendencji objawia si¢ w kompulsywnych prébach

2 Pierwowzory bohateréw 622 upadkéw Bunga odnalazta Anna Micinska (zob. A. Micinska, Wstep, [w:] S.I. Witkiewicz,
622 upadki Bunga, czyli Demoniczna kobieta, wstep i oprac. A. Micinska, post. J. Degler, Panstwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 2015, s. 28).

3 M. Glowinski, Powies¢ mtodopolska. Studium z poetyki historycznej, Towarzystwo Autoréw i Wydawcoéw Prac
Naukowych ,,Universitas”, Krakow 1997, s. 320.

4 W. Bolecki, Poetycki model prozy w dwudziestoleciu miedzywojennym. Witkacy, Gombrowicz, Schulz i inni, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo, Krakow 1996, s. 72.

5 W. Sztaba, Gra ze sztukq. O tworczosci Stanistawa Ignacego Witkiewicza, Wydawnictwo Literackie, Krakoéw 1982,
s. 169.



zaspokojenia potrzeb fizjologicznych, erotyzmie, a takze w sposob bardziej wysublimowany —
za sprawg tworczosci artystycznej, filozoficznej i religijne;j®.

Chociaz podobne poglady pojawialy si¢ wcze$niej u innych autoréw (u Arthura
Schopenhauera’, a nawet u $w. Augustyna®), nie mozna lekcewazy¢ przemyslen polskich tworcow.
Rozwazania Micinskiego i Witkacego powstawaly w okresie burzliwego rozwoju psychologii i z tego
wzgledu sg waznym $wiadectwem epoki. Artysci nie tylko odwotywali si¢ do wspotczesnych sobie
teorii, lecz takze weryfikowali je i uzupetniali wilasnymi refleksjami. Uznanie kompleksu
nienasycenia za dominant¢ ludzkiej psychiki bylo propozycja oryginalng i1 odmienng
od panseksualizmu Sigmunda Freuda czy pragmatyzmu Williama Jamesa. Dlatego tez pisma
polskich pisarzy moga si¢ okazac interesujacym uzupetieniem dla historii mysli psychologiczne;j.

Podobienstwa rozwazan Micinskiego i Witkacego nie mozna uzna¢ za przypadkowe. Pisarze
wielokrotnie dyskutowali ze sobg na tematy literackie, spoteczne i filozoficzne — odzwierciedleniem
tego sa dysputy prowadzone przez Bunga z Magiem Childerykiem w 622 upadkach Bunga®.
Niebezzasadne wydaje si¢ przypuszczenie, ze ich wspdlne rozmowy mogly réwniez dotyczyé
psychologii. Obaj interesowali si¢ ta tematyka — Micinski stuchat wyktadow Wilhelma Wundta
na Uniwersytecie w Lipsku'®, Witkacy za§ przechodzit terapie u psychoanalityka Karola
de Beauraina, a pdzniej wnikliwie czytal ksigzke Ernsta Kretschmera Kérperbau und Charakter
o typologii psychologicznej. Autor Nietoty znat si¢ ponadto z wybitnym polskim psychiatrg Janem
Mazurkiewiczem i wedtug Bogustawa Habrata zna¢ go musiat rowniez Witkiewicz.

Autor Szewcow bezposrednio odwotywatl sie do sformutowan Micinskiego w celu poparcia
wlasnych przemyslen dotyczacych psychologii. Interpretujac w Niemytych duszach adlerowski
kompleks nizszosci, stwierdzal, ze Micinski nazwalby te wilasciwos¢ czlowieka ,,rozpgdem
do nieskonczono$ci”. Witkiewicz poszerzal tym samym znaczenie omawianej dyspozycji

psychicznej, odwotujac si¢ nie tylko do psychoanalizy, lecz takze do przemyslen wywiedzionych

& Omawiang tu wlasciwo$éé ludzkiej psychiki nazywam , kompleksem nienasycenia” i doktadnie definiuje jg w rozdziale
trzecim.

7 ,Z wyjatkiem cztowieka zadna istota nie dziwi si¢ wtasnemu istnieniu, dla wszystkich za$ jest ono zrozumiale samo
przez sig, tak iz go nie zauwazaja [...]. Kiedy wigc tak zastanawia si¢ i dziwi, powstaje tez wiasciwa tylko cztowiekowi
potrzeba metafizyki;azarazem jest on animal metaphysicum. Co prawda, w zaraniu swej $wiadomosci traktuje
tez siebie jako co$ zrozumiatego samo przez si¢. Ale nie trwa to dlugo, bardzo szybko za$, wraz z pierwsza refleksja,
pojawia sie owo zdziwienie, ktore jest matka wszelkiej metafizyki” (A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie,
t. 2, thum. J. Garewicz, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 223-224).

8 Por. spostrzezenia Junga dotyczace refleksji $w. Augustyna o ludzkich pozadaniach w Wyznaniach i Paristwie Bozym
(C.G. Jung, Symbole przemiany. Analiza preludium do schizofrenii, ttum. R. Reszke, Wrota, Warszawa 1998, s. 98, 170).
% Zob. J. Blonski, Od Stasia do Witkacego, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1997, s. 43-44.

10 Zob. J. Tynecki, Inicjacje mistyka. Rzecz o Tadeuszu Miciriskim, Wydawnictwo Lodzkie, £6dz 1976, s. 160.

11 B. Habrat, Dzis tylko psychiatrzy zajmujq sie monadami. Od neurobiologii do socjobiologii u Witkacego, [w:] Witkacy
2014: co jeszcze jest do odkrycia? Materialy miedzynarodowej konferencji naukowej z okazji 75. rocznicy Smierci
Stanistawa Ignacego Witkiewicza. Shupsk, 17-20 wrzesnia 2014, red. J. Degler, Muzeum Pomorza Srodkowego
w Stupsku, Stupsk 2016, s. 84.



Z lektury utworow literackich starszego przyjaciela. W swojej tworczosci regularnie przywotywat
teksty autora Nietoty, wspominat rowniez jego nietuzinkowa osobowos¢.
Witkacy uwazat Micinskiego za mistrza stowa, cenit jego poezj¢ i dramaturgi¢ ponad wszelka

120 powiesciach przyjaciela pisal, ze zawieraja

inng tworczos$¢ literackg swoich czasow
,metafizyczny poglad autora”. W klasyfikacji zawartej w recenzji Wniebowstgpienia Jerzego
Mieczystawa Rytarda okreslit Xiedza Fausta Micinskiego jako utwor, ktorego artystyczna forma
stanowi §rodek do wyrazenia stosunku pisarza do tajemnicy istnienia. Nietotg nazwat z kolei wprost
powiescia metafizyczna, w ktorej filozofia tworcy zostata wystowiona eksplicytnie>4,

Mimo Ze autora Szewcow najbardziej pasjonowaty wartosci formalne dziet mentora, ich tres¢
nie byta dla niego obojetna. Zaznaczat, ze cho¢ Micinski byl przede wszystkim artysta i nie stworzyt
kompletnego systemu filozoficznego, myslicielstwo odgrywato u niego istotng role bodzca dla
tworczosci’®. Planowana prace o autorze Nietoty zamierzat opatrzyé ,, dowodami twierdzen’?®,
W tworczosci starszego artysty Witkacy znajdowat odbicie wlasnych mysli, uwazat ja za ,,piekielne
napigcie jedno$ci osobowosci i wyroste na tym tle nat¢zone do ostatnich granic poczucie Tajemnicy
Istnienia, dziwnosci i dziwacznoéci bytu”!’. Na kartach Jedynego wyjscia domniemywal, ze gdyby

przedstawil przekonania Mitasa we wlasnym systemie poj¢c, okazatyby si¢ one tozsame:

[...] Nietota Micinskiego jest czyms$ wiecej niz przepedzaniem czasu — prosze sprobowac czas z nig
naprawdg przepedzi¢: Cos si¢ dzieje z cztowiekiem czytajacym w jego najglebszych czelusciach, cos
sie budzi i rozpiera i pospolity $wiat na chwilg chocby zapala si¢ przedziwnym ogniem metafizycznej
tajemnicy [...]. Moze on by si¢ ze mng nie zgodzit, ale jednak, jesli przetransponuj¢ jego stowa w moj
jezyk, to wiem, ze au fond, mimo szalonych jego — z mojego punkiu — btedéw i bynajmniej nie
wypracowanego do dna S$wiatopogladu 1 systemu pojeé, wymagaltby tego samego co ja: [...]
metafizycznej wizji $wiata z jego przepasciami i ziejagcymi ogniem szczelinkami, morzami
i szczytami, ale nie tymi, na Boga zywego, nie ty mi, tylko tymi, co bezposrednio symbolizujg inny

$wiat, ale nie zaswiat, tylko inny $wiat w tym samym, na ktory stajemy si¢ coraz bardziej $lepi®,

Warto zauwazy¢, ze Xigdz Faust byl czytany przez Witkacego w okresie, gdy ten $cislej

12 Zob. S.I. Witkiewicz, Formalne wartosci dziel Micinskiego, [w:] tenze, Pisma Krytyczne i publicystyczne, oprac.
J. Degler, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2015, s. 29.

18 S.1. Witkiewicz, ,, Wniebowstgpienie” J.M. Rytarda, [w:] tenze, Pisma krytyczne i publicystyczne, s. 18-19.

14 Po raz pierwszy Nietota zostata nazwana ,,powie$cia metafizyczng” w recenzji Tadeusza Nalepifiskiego, opublikowanej
w ,Krytyce” w 1910 roku (zob. przypis Wtodzimierza Boleckiego: S.I. Witkiewicz, Pozegnanie jesieni, oprac.
W. Bolecki, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo, Wroctaw 2014, s. 3).

15 Zob. S.I. Witkiewicz, Formalne wartosci dziet Micirskiego, s. 30.

16 7ob. tamze, s. 34.

17 Tamze.

18 Tenze, Jedyne wyjscie, oprac. A. Micinska, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1993, s. 154.
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zainteresowat si¢ tematyka psychologiczng za sprawg terapii u zakopianskiego doktora de Beauraina.
O lekturze tej powiesci pisat w liscie do Heleny Czerwijowskiej z 28 VIII 1912 roku: ,,Micinski jest
cudowny, jakkolwiek pewnych kombinacji niedobrze jeszcze rozumiem. Jego ostatnia powies¢
jest wspaniata (X. Faust). Nowy krater otworzyt si¢ w tym wulkanie™*®.

Bezsprzecznie istnieje zatem zwigzek miedzy przekonaniami artystow. Ich rzetelne opisanie

i poroOwnanie stwarza jednak pewne metodyczne trudnosci, ktore trzeba najpierw rozstrzygnac¢, zanim

przejdzie si¢ do formutowania dalszych spostrzezen.

19 List Stanistawa Ignacego Witkiewicza do Heleny Czerwijowskiej, Zakopane, 28 VIII 1912, [w:] S.I. Witkiewicz, Listy
I, oprac. i przypisy T. Pawlak, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2013, s. 220.
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1.2. Metody wyjasniania ,,Micinstw” i ,, Witkactw”

Bronistaw Malinowski w swoich Dziennikach zakopianskich zamiescit wzmianke o interesujacej
rozmowie z Witkacym: ,,Ze Stasiem do domu. Méwi¢ mu a propos mnie; potem wyjasnia mi on par¢
Micinstw”?°. Ta luzna wypowiedz antropologa wskazuje na istotny problem, z ktérym czytelnik musi
zmierzy¢ si¢ w czasie lektury pism Micinskiego (a w pewnej mierze dotyczy to réwniez tekstow
Witkiewicza).

Utwory autora Nietoty zawieraja olbrzymi ladunek intelektualny — sa przepetnione
erudycyjnymi odwolaniami do teorii filozoficznych 1 naukowych, tekstdow mistycznych
i ezoterycznych, literatury rodzimej i $wiatowej, ktore zostaly objasnione przez autora tylko
nielicznymi przypisami. Z tego powodu dziela Micinskiego bywajag we fragmentach trudne
do zrozumienia, a ich lektura wymaga specjalistycznego komentarza. Opracowania tych utworow
sg czesto bardzo obszerne — na przyktad komentarz edytorski do Xiedza Fausta w edycji Wojciecha
Gutowskiego zajmuje prawie tyle samo miejsca, ile sam tekst powiesci??.

Symbolistyczna, zawierajaca zalazki ekspresjonizmu poetyka tekstow Micifiskiego nie
ulatwia zadania interpretatorom, ktérzy chcieliby na ich podstawie zrekonstruowa¢ $wiatopoglad
pisarza. Jak zauwaza Bogustaw Habrat, autor Nietoty posiadat niecodzienng umiejetno$¢ wprawiania
si¢ na zawotanie w stan poetyckiego natchnienia, polegajacy na machinalnym tworzeniu wypowiedzi
pozbawionej zwigzkéw logicznych 1 przyczynowo-skutkowych 1 zawierajacej spontaniczne
skojarzenia pozbawione cenzury gramatycznej. Ten objaw myslenia prelogicznego zainteresowat
pod katem naukowym psychiatre Jana Mazurkiewicza, ktory dzielit z Micinskim stancje w czasie
studiow w Krakowie??. Artysta konstruowat niektore swoje dzieta literackie na podobienstwo
strumienia $wiadomosci, nie dbajac o Scisle 1 bezposrednie wystowienie mysli. To zreszta stanowi,
jak twierdzi Hans-Georg Gadamer, przywilej poety (czy szerzej: pisarza), ze w przeciwienstwie
do naukowca jest on zwolniony z tworzenia zwartego systemu poje¢?. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze dzieta Micinskiego, mimo enigmatycznego stylu, miaty wyraza¢ postulaty filozoficzne, o czym

pisarz informowat w li§cie do Wincentego Lutostawskiego: ,,swa przyszta dzialalno$¢ literacka chee

20 B. Malinowski, Dziennik w $cistym znaczeniu tego wyrazu, oprac. G. Kubica, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2007,
s. 176.

2L W. Gutowski, Postowie. Synteza — niedokonanie — ,, skok w przysztosé¢”... O ,, Xiedzu Fauscie” Tadeusza Micirskiego,
[w:] T. Micinski, Xigdz Faust, oprac. W. Gutowski, Towarzystwo Autoré6w i Wydawcow Prac Naukowych ,,Universitas”,
Krakéw 2008.

22 B. Habrat, Dzis tylko psychiatrzy zajmujg sie monadami, s. 84-85.

2 H.-G. Gadamer, Rainera Marii Rilkego interpretacja istnienia, [w:] tenze, Rozum, stowo, dzieje. Szkice wybrane, Wybr.,
oprac. i wstgpem poprzedzil K. Michalski, ttum. M. Lukasiewicz, K. Michalski, Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 2000, s. 250.
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oprzeé na wyrobionej mysli filozoficznej”?*. Spuscizna literacka Micinskiego stanowi wiec przyktad
walki migedzy poetyckim zapatem a intelektualnymi ambicjami, przez co niejednokrotnie stawia przed
wspotczesnym czytelnikiem zadanie odroznienia tego, ,,jak miato by¢”, od tego, ,,jak byto”.

Zeby wydoby¢ z utworéw Micinskiego refleksje dotyczace psychologii, interpretator musi
najpierw wyjaéni¢ trudne, nicjasne fragmenty — owe wspominane przez Malinowskiego

,,Micinstwa”?°.

W odniesieniu do tworczosci Witkacego nalezaloby natomiast méwic¢ analogicznie
0 ,,Witkactwach” (poszczegdlne fragmenty jego tekstow rowniez wymagaja szczegdlowego
komentarza, mimo ze styl autora Szewcow jest w poroOwnaniu z poetyka pism Mitasa bardziej
przejrzysty). Dopiero po dokonaniu takiej translacji begdzie mozliwe pordwnanie teorii
formutowanych przez artystow.

Trzeba jednak najpierw doktadnie okresli¢ przedmiot badania. Poruszana w rozprawie
koncepcja kompleksu nienasycenia jest zwigzana z psychologia, lecz nie taka, jak rozumiemy
jaobecnie. W swych refleksjach na temat Zycia wewngtrznego cztowieka pisarze opierali si¢
na czujnej obserwacji ludzkich zachowan oraz wnikliwej introspekcji, nie byli jednak naukowcami
w dzisiejszym rozumieniu. Ich rozwazania koncentrowaty si¢ na podstawowych egzystencjalnych
problemach cztowieczenstwa. Przydatno$¢ terapeutyczna stanowita dla artystow aspekt drugorzedny
lub catkowicie nieistotny, podobnie jak konieczno$¢ eksperymentalnej weryfikacji postawionych tez.

Twierdzenia Micinskiego i Witkacego nalezy traktowac jako psychologi¢ nieempiryczng
(w odroznieniu od psychologii empirycznej, ktdra opiera si¢ na wynikach badan laboratoryjnych).
Tak pojmowana nauka o zyciu wewnetrznym czlowieka jest czescia filozofii. Omowienie jej
obecnos$ci w utworach pisarzy bedzie zatem analiza oraz interpretacja refleksji ontologicznych.
Dlatego w rozprawie pojecia ,,psychologia” 1 ,,filozofia” sg niekiedy uzywane zamiennie 1 oznaczajg
filozoficzne teorie psychiki formutowane przez autorow?.

Pisma Micinskiego 1 Witkacego, zwlaszcza prozatorskie, mozna traktowa¢ jako wyrazajace
ich rzeczywiste poglady. Badacze wielokrotnie zwracali uwage na autobiograficzne watki dziet obu

pisarzy oraz ich zawarto$¢ intelektualng. Autor Nietoty w pozniejszym okresie swojej tworczosci

traktowal tworzone przez siebie utwory jako medium stuzace gloszeniu koniecznosci duchowej

24 List Tadeusza Micinskiego do Wincentego Lutostawskiego, Berlin West, 9 II 1897, oprac. J. Illg, [w:] Studia
0 Tadeuszu Micinskim, red. M. Podraza-Kwiatkowska, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1979, s. 365.

% Grazyna Kubica, autorka opracowania dziennikow Malinowskiego, sugeruje, Ze antropologowi moze chodzi¢
0 ,,powiedzenia” lub ,,$winstwa” Micinskiego (B. Malinowski, Dziennik w Scistym znaczeniu tego wyrazu, przypis na
S. 176). Wzigwszy jednak pod uwage date zapisania tego neologizmu (20 VIII 1912), zbiegajaca si¢ z czasem, gdy
Malinowski i Witkacy szczegolnie intensywnie czytali i komentowali utwory starszego przyjaciela, zwigzek tego wyrazu
z tworczodcig literackg autora Nietoty wydaje sie bardziej prawdopodobny.

% Pojecie , teorii psychiki” rozumiem tak samo jak Carl Gustav Jung, czyli jako psychologie nieempiryczna, zajmujaca
si¢ tematyka niemozliwa do eksperymentalnej weryfikacji (C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomos¢ zbiorowa, thum.
R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa 2011, s. 67).
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odnowy narodu. Witkacy, cho¢ nie podzielal rezonerskich ambicji Micinskiego, wykorzystywat
proze literacka do wyrazenia wiasnych koncepcji filozoficznych — nie uznawat bowiem powiesci
za dzietlo sztuki, lecz za tekst stuzacy wystowieniu pogladéw metafizycznych.

Wyjawszy teksty publicystyczne i filozoficzne, pism Micinskiego i Witkacego nie mozna
jednak traktowa¢ zupeinie dostownie. Poza fragmentami, w ktorych obecna jest jawnie odautorska
narracja, konieczna okazuje si¢ konfrontacja padajacych stwierdzen o zyciu psychicznym z catoscia
utworu, a niekiedy nawet — z catoscig spuscizny literackiej danego autora. Lecz nawet przy tak daleko
posunigtej ostroznosci przy formutowaniu wnioskéw zachodzi ryzyko mylnego zinterpretowania
intencji. Gdy mamy wydoby¢ z dzieta literackiego jego tres¢ §wiatopogladowa, zawsze staje przed
nami problem obiektywizmu. Ilekro¢ przystepujemy do analizy ontologicznych twierdzen o ludzkim
bycie, kondycji cztowieka, tylekro¢ jesteSmy narazeni na nieSwiadomg tendencyjno$¢ swoich
spostrzezen 1 przypisywanie omawianym autorom swoich wtasnych przekonan.

Zjawisko to obrazuje zauwazalna w Srodowisku interpretatorow tworczosci Micinskiego
I Witkacego skrajna rozbiezno$¢ wyobrazen, dotyczgca personalnych przekonan artystow (jest
to szczegodlnie widoczne w interpretacji dziet autora Szewcow). Ta kontrowersja ujawnita si¢ miedzy
innymi podczas konferencji zorganizowanej z okazji 80. rocznicy $mierci Witkacego, przy okazji
dyskusji nad referatem Marty Lowejko ,, O, ja zawsze jestem pelen szacunku dla starszych panow, ja
im sie ktaniam, ale im reki nie podaje”. Ateista czy agnostyk? — Witkacego stosunek do wiary?’.
Badaczka postawila pytanie, dlaczego w oczach jednych specjalistow artysta uchodzi za ateiste,
zdaniem drugich nalezy go uznawa¢ za agnostyka, a wedlug jeszcze innych — za cztowieka
tesknigcego za autentyczng wiarg. Wobec rozlegtosci dorobku pisarskiego Witkiewicza, rozwoju jego
$wiatopogladu, a takze nieoczywistego znaczenia niektorych deklaracji, odpowiedz na pytanie
0 rzeczywiste przekonania artysty nigdy nie bedzie ostateczna. Z tego wzgledu mozna przypuszczac,
ze wszelkie stanowiska definitywnie rozstrzygajace 6w dylemat s3 zazwyczaj podyktowane
osobistymi sympatiami autorow prezentowanych pogladow.

Potoczna wiedza o Witkacym 1 Micinskim (o ile w odniesieniu do tego drugiego mozna
w ogole o takiej mowic) jeszcze jaskrawiej uwidacznia brak obiektywizmu interpretacji. Kultura
popularna widzi w autorze Szewcéw przede wszystkim entuzjast¢ narkotykoéw, a dopiero w dalszej
kolejnosci — dramaturga, malarza lub mysliciela. Recepcja Micinskiego z kolei, wylaczajac
srodowisko naukowe, widoczna jest gldownie w subkulturze metalowcow, ktorzy — jak zauwazyt
Marcin Bajko — w przewazajacej czgsci odezytuja jego tworczos¢ jako satanistyczng

I antychrzescijanska:

27 Referat nie zostat jeszcze opublikowany [stan na 21.04.2021].
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Micinski przez §wiat metalu, konkretnie przez $wiat satanicznego, czarnego metalu (podgatunek black
metal), zostat zaanektowany jako ,,swdj”, a nastepnie ogloszony piewca Lucyfera. A jest to przeciez
polowa prawdy, gdyz byl on réwniez piewca Chrystusa, co doskonale streszcza znana formuta

oddajaca zasadniczy sens wielu jego, zwlaszcza literackich dziel, a mianowicie ,lucyferyzm

chrystusowy”?8,

Obiegowe przekonania, stanowigce czesto klucz do lektury dziet obu artystow, nalezy uznaé
za przesady — czy moze raczej przed-sady definiowane przez Immanuela Kanta jako twierdzenia
0 danym przedmiocie powstate przed jego definitywnym poznaniem?®. U Edmunda Husserla tego
rodzaju oczekiwania interpretacyjne sg opisywane jako domniemania narzucajace si¢ przed kazdym
ogladem jakiej$ rzeczy, pojawiajace si¢ nie§wiadomie, w sposob bezwiedny i bezrefleksyjny. Taka
nadwyzka jest oczywiscie konieczna, poniewaz bez niej zaden przedmiot nie mogltby zosta¢ w ogole
dostrzezony, gdyz pozbawiona antycypacji czysta percepcja uniemozliwitaby odréznienie go
od innych®. Badacz powinien jednak w miare mozliwoéci wyrzec sie osobistych przekonan podczas
omawiania dzieta literackiego, by nie wptynety one na jego wnioski. Jak stwierdza Paul Ricceur,
na poczatku obcowania z przedmiotem badania jest nam dana jedynie falszywa $wiadomos¢,
,,uroszczenie samowiedzy”, ktora interpretator powinien demistyfikowaé>!. Na konieczno$¢ pozbycia
sie presupozycji w badaniach literackich zwracat tez miedzy innymi uwage Gadamer?2.

Aby unikng¢ znieksztatcen lektury wynikajacych z przed-sadéw, w pracy zostala przyjeta
fenomenologiczna postawa zawieszenia oczekiwan, majaca stuzy¢ wiernemu opisaniu tego, w jaki
sposoOb teksty ujawniajg swoje filozoficzne przestanie. Badania nie polegaty wigc na konstruowaniu
teorii psychiki na podstawie fragmentow tekstow Micinskiego 1 Witkacego, lecz na rekonstruowaniu
tresci rzeczywiscie tam zawartej. Chodzi o ujawnienie prawdy na temat pogladow pisarzy, przy
jednoczesnym zatozeniu, Ze taka prawda istnieje i nie jest zalezna od interpretacji badacza. Taka

t33

perspektywe narzuca sam temat™, poniewaz w przeciwnym wypadku — przy zatozeniu, ze sens jest

8 M. Bajko, Tadeusz Micinski jako poeta subkultury metalowej, [W:] Tadeusz Micinski i ludzie epoki. Studia,
red. M. Bajko, J. Lawski, U.M. Pilch, Temida 2, Biatystok 2019, s. 312,

2 Zob. P. Laciak, Pojecie przesqdu w filozofii krytycznej Kanta i fenomenologii Husserla, ,Studia Philosophiae
Christianae” 2015, nr 4 (51), s. 126.

30 Zob. tamze, s. 134.

31 P. Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna — 11, thum. J. Skoczylas, [w:] Egzystencja i hermeneutyka.
Rozprawy o metodzie, wybor, oprac. i wprowadzenie S. Cichowicz, thum. E. Bienkowska, H. Bortnowska, S. Cichowicz
iin., ,,Pax”, Warszawa 1985, s. 120.

%2 H.-G. Gadamer, Mitopoetyckie odwrécenie w ,, Elegiach Duinejskich” Rilkego, [w:] tenze, Rozum, stowo, dzieje, S. 265.
33 Wychodze z zalozenia, Zze przedmiot badania narzuca metode jego poznawania, zgodnie ze stwierdzeniem Romana
Ingardena: ,,[...] zachodzi odpowiednio$¢ pomiedzy sposobem poznawania a przedmiotem, ktéry ma by¢ poznany, a moze
nawet dostosowanie poznawania do tego przedmiotu. Zaznacza si¢ ono przede wszystkim w tym, jakie sposoby
zachowania si¢ i jakie operacje poznawcze wchodzg w skiad catego procesu poznawania, w jakiej kolejnosci i w jakich
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tworzony przez czytelnika w trakcie lektury — bytaby to praca bezcelowa, a uzyskane w ten sposob
whnioski mialyby charakter dowolny. Wowczas nic nie usprawiedliwiatoby wyboru tych, a nie innych
dziet — inspiracje do autorskich przemyslen filozoficznych mozna przeciez znalez¢ niemal w kazdym
utworze literackim. Zadanie wydobycia refleksji psychologicznych moze dotyczy¢ jednak tylko
niektorych, specjalnie wyselekcjonowanych tekstow — takich, w ktorych teoria psychiki jest
elementem niewidocznym podczas pobieznej lektury, lecz waznym do wyodrebnienia, aby dany tekst
mogt by¢ lepiej zrozumiany>4,

Nierozstrzygni¢ta pozostaje jeszcze kwestia, czy utwory literackie w ogdle moga nam dac
dostep do $wiatopogladu ich autora, a wiec do jego swiadomosci. W rozprawie przyjeto stanowisko
Edyty Stein wyrazone w pracy O zagadnieniu wczucia, ze historia literatury nie wyjasnia dziet
W sposob przyczynowy (jak ma to miejsce w naukach przyrodniczych), lecz poprzez ,,rozumienie

735 Potrzebny jest akt wczucia, czyli do$wiadczenie cudzej

nasladowczo je przezywajace
$wiadomosci, majace swoje zrodlo w przezyciach drugiego czlowieka, ktére moga by¢ dla nas
dostepne w sposob posredni, dzigki temu, ze wzbudzaja w nas przezycia analogiczne (nazywane
przez filozofke niezrédtowymi)®®. Dzicki wezuciu jesteémy w stanie poznaé¢ emocje innej ludzkiej
istoty, jej usposobienie, a nawet mysli, o ile mamy do czynienia z odpowiednim medium, na przyktad
grymasem twarzy, stowami wypowiadanymi przez rozméwce lub — jak w tej rozprawie — dzietami
literackimi®’. Za posrednictwem wczucia dane s3 nam zatem idee oraz impresje drugiego cztowieka®®.

Trzeba zaznaczyé, ze w poréwnaniu do naocznego obcowania z druga osobg spotkanie
Z dzielem literackim jest ograniczone czasowym dystansem pomiedzy aktem twoérczym i aktem
odbioru. Zmieniaja si¢ warunki zewngtrzne, ktdre sprawiaja, ze utwor powstaje w zupelnie innym
konteks$cie niz ten, w ktorym ma miejsce jego odbior. Z tego powodu wezucie w tekst pisany zostaje

znieksztalcone. Aby w mozliwie najwigkszym stopniu zniwelowaé tego rodzaju deformacije,

konieczne jest poszerzenie badan o kontekst kulturowy>°.

zwigzkach wspotwystepowania przebiegaja te operacje, jak si¢ wzajemnie warunkuja i ewentualnie modyfikuja i do
jakiego catosciowego wyniku — ktorego warto$¢ poznawcza w sposob istotny zalezy od ich przebiegu i wspotdziatania —
wszystkie razem prowadzg” (R. Ingarden, O poznawaniu dzieta literackiego, thum. D. Gierulanka, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1976, s. 15).

3 Zob. A. Bonfand, Historia sztuki i fenomenologia, ttum. M. Murawska, [w:] Gléwne problemy wspéotczesnej
fenomenologii, red. J. Migasinski, M. Prokopski, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2017, s. 207.

3% E. Stein, O zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka, J.F. Gierula, Znak, Krakow 1988, s. 123.

% Tamze, s. 25.

37 Problem wczucia w odniesieniu do dzieta sztuki rozwaza wspolczesnie Henri Maldiney, zaznaczajac jednak, ze kwestia
ta byla juz wezesniej podejmowana m.in. przez Husserla (H. Maldiney, O przekraczaniu pasywnosci, ttum. M. Murawska,
[w:] Gtéwne problemy wspétczesnej fenomenologii, S. 178).

38 Zob. R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, [w:] E. Stein, O zagadnieniu wczucia, s. 175.

3% W niniejszej rozprawie nie znajduje zastosowania postulat Gadamera, iz nalezy wykorzystywaé dystans czasowy jako
pozytywng i tworczg mozliwo$¢ rozumienia (H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum.
B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 408-409). Takie postgpowanie z tekstami Micinskiego
i Witkacego stwarzaloby zagrozenie anachronizmu i przypisywania autorom pogladdw, ktére zostaty sformutowane
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Zanim zostanie przedstawiona charakterystyka kompleksu nienasycenia opisywanego przez
Micinskiego i Witkacego, konieczne bedzie zarysowanie psychologicznego wyksztatcenia pisarzy.
Swiadomo$é lekturowa artystbw mozna zrekonstruowaé na podstawie dostepnych danych
biograficznych oraz odwotan obecnych w ich tekstach. Erudycja artystow byta niezwykle rozlegla
I przesledzenie jej w catosci wymagaloby osobnego opracowania, dlatego w pracy zostang
uwzglednione tylko najwazniejsze punkty odniesienia. Nastepnie refleksje Micinskiego i Witkacego
trzeba skonfrontowa¢ z tak opracowanym horyzontem wiedzy, umieszczajac orientacyjnie ich
koncepcje na mapie historii psychologii. Umozliwi to wskazanie tych koncepcji, ktore wspotdzielili
oni ze sobg oraz ktdre wyr6zniaty si¢ na tle psychologii przetomu XIX i XX wieku.

Filologiczna analiza tekstow Micinskiego 1 Witkacego ujawni obecng w tworczosci obu
artystow mysl o istniejacym w kazdym cztowieku kompleksie nienasycenia. Nastgpnie zostanie
dokonana préba szczegdlowego zdefiniowania tej kategorii, aby mozliwe bylo jej rozpoznanie
I objasnienie roli, jakg odgrywa ona w dzietach pisarzy. Deskrypcja bedzie oparta przede wszystkim
na cytatach. Interpretacja autorska ograniczy si¢ do niezbednego minimum, bez ktoérego trudno
byloby powigza¢ ze soba rozsiane po utworach pojedyncze wzmianki o wspomnianej wlasciwosci
ludzkiej psychiki. Chodzi tu o tak zwane aktywne czytanie, rozumiane przez Romana Ingardena jako
lektura zmierzajaca do polaczenia znaczenia oddalonych od siebie fragmentow, aby
wydoby¢ z tekstu ogolna, naczelng ideg. Aktywne czytanie polega na przej$ciu od standw rzeczy
przedstawionych w dziele do zwigzkoéw miedzy nimi, a nastgpnie do przedmiotow, ktore si¢ w owych
stanach rzeczy odstaniaja. Wymaga to niekiedy wyjscia poza bezposrednio dane sensy zdan oraz
uzupehienia tego, co zostato opisane w utworze, o komentarz scalajacy zawarte w nim informacje*’.
Jak bowiem zauwaza Alain Bonfand, obecno$¢ dzieta sztuki nigdy nie ma charakteru absolutnego,
lecz ujawnia si¢ w do$wiadczeniu estetycznym na sposob szkicu®.

Wszedzie tam, gdzie dodatkowe omoéwienie nie jest potrzebne, teksty beda mowity same
za siebie. Za Ricoeurem mozna takie podejscie nazwaé hermeneutyka stuchania. Wywodzi si¢ ono

Z Husserla 1 jego powrotu do rzeczy samych, skoncentrowanego bardziej na opisywaniu niz

na gruncie psychologii dopiero pdzniej, w innym kontekscie historycznym. Ostrzega przed tym Pawet Dybel, podwazajac
zasadno$¢ poszukiwania w mitodopolskich utworach pogladéw psychoanalitycznych avant la lettre (P. Dybel,
Psychoanaliza — ziemia obiecana? Z dziejéw psychoanalizy w Polsce 1900-1989, cze$¢ 1. Okres burzy i naporu. Poczqtki
psychoanalizy na ziemiach polskich okresu rozbiorow 1900-1918, Towarzystwo Autorow i Wydawcow Prac Naukowych
,,Universitas”, Krakow 2016, s. 203).

40 R. Ingarden, O poznawaniu dzieta literackiego, s. 41-44.

4L A. Bonfand, Historia sztuki i fenomenologia, s. 215.
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wyjasnianiu — przywotywaniu sensu zamiast redukowania go do przyczyn lub funkcji spotecznych
lub psychologicznych??.

Praca ma na celu zestawienie pogladow pisarzy, dlatego potrzebny jest dobor takich zrodet,
ktore bedg mozliwe do porownania. Analizie zostang poddane przede wszystkim powiesci, poniewaz
reprezentujg one podobng poetyke. Jak zauwazyt Bolecki, dluzsze dzieta prozatorskie obu autoréw
majg cechy ,,powiesci-worka”: lacza narracje¢ fabularng z innymi formami wypowiedzi, takimi jak
traktat naukowy, a opisywane wydarzenia sg jedynie pretekstem do wylozenia mysli — poszczegolne
epizody stuzg do udowodnienia twierdzen filozoficznych stawianych przez autorow. Zadaniem tych
tekstow jest oddzialywanie na czytelnika wyrazong w nich ideg, nie za$ rozwojem opowiadanej
historii*®,

Powiesci sa utworami pozbawionymi charakterystycznego dla prac filozoficznych
uporzagdkowania mysli, dlatego tez ich badanie bedzie niekiedy przypominato tworzenie
potencjalnego eseju psychologicznego ztozonego z wyrwanych fragmentow tekstow Witkacego
I Micinskiego — eseju, ktory mogliby napisa¢, gdyby zdecydowali si¢ na wybor innego $rodka
do wyrazenia wlasnych rozwazan. Mimo wspomnianych niedogodnos$ci zwigzanych z lektura dziet
literackich, nie mozna ich jednak wykluczy¢ z badan i skupi¢ si¢ na tekstach niebeletrystycznych.
Wrecz przeciwnie, w $wietle ustalen Boleckiego powiesci sa szczeg6Olnie istotne dla analizy
porownawczej filozoficznego $wiatopogladu pisarzy z powodu wspomnianej poetyki. Wobec tego
uzasadnione jest takze traktowanie ich, zgodnie z mys$lg Ingardena, jako przedmiotéw
intencjonalnych, powstaltych w okreslonym celu, majacych swoje zrédto w twoérczych aktach
$wiadomosci autora*,

Do uzyskania absolutnej pewnosci co do rzeczywistych pogladow pisarzy potrzebne bytyby
ich osobiste dokumenty z eksplicytnie wytozonymi przekonaniami dotyczacymi ludzkiego zycia
wewnetrznego. Tak bezposrednie $wiadectwa nie istnieja, ale tam, gdzie to mozliwe, analiza dziet
literackich bedzie ugruntowana odwolaniami do odpowiednich deklaracji pojawiajacych sig¢
w listach, tekstach publicystycznych, pracach i odczytach naukowych stworzonych przez obu
artystow.

Kompleks nienasycenia jest w rozprawie rozumiany jako motyw literacki (cho¢ wzigty
z nomenklatury psychologicznej) 1 prawdziwos¢ tej koncepcji bedzie rozwazana tylko w kontekscie
Swiata przedstawionego w powiesciach Micinskiego i Witkiewicza — zgodnie z przekonaniem

Ingardena, ze dzieto sztuki nie stuzy rozwijaniu ludzkiego poznania intelektualnego, a jesli porusza

4 P. Ricceur, Konflikt hermeneutyk: epistemologia interpretacji, thum. J. Skoczylas, [w:] tenze, Egzystencja
i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, s. 134.

43 W. Bolecki, Poetycki model prozy w dwudziestoleciu miedzywojennym, . 63—67.

4 R. Ingarden, O poznawaniu dzieta literackiego, s. 21.
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problematyke naukowa, to umozliwia jedynie jej estetyczne przezywanie i obrazowe unaocznienie®.

Zadaniem tej pracy jest zatem opis artystycznego uciele$nienia refleksji dotyczacych teorii psychiki,
nie za§ ocena ich uzytecznosci terapeutycznej lub wierno$ci faktom zewnetrznym wzgledem
literatury. Odpowiedz na pytanie o zgodno$¢ koncepcji kompleksu nienasycenia z rzeczywistoscig
nalezy uzna¢ za niemozliwg do uzyskania — rozwazania artystOw naleza do psychologii
nieempirycznej i ich jedynym sprawdzianem mogtaby by¢ analiza przeprowadzona z punktu
widzenia logiki formalnej. Rozstrzygnigcie logiczne zgodno$ci twierdzen o ludzkim zyciu
wewnetrznym bytoby wszak bezcelowe, poniewaz w powiesciach funkcjonuja one jako quasi-sady,
ktore Ingarden definiuje jako zdania ,,nieroszczace sobie prawa do prawdziwosci, i to takze wtedy,
gdy maja taka tres¢, ze moglyby by¢ rozwazane z punktu widzenia prawdziwosci, gdyby si¢ je wyjeto
z dzieta sztuki”*®. Obecne w dziele literackim twierdzenia zachowuja bowiem swoja prawomocnosé
jedynie w obrebie jego §wiata przedstawionego.

Teoretyczne postulaty sprzed kilku dziesigcioleci zostaty tu przywotane celowo, jako blizsze
atmosferze, w ktorej powstawaly dzieta prozatorskie Micinskiego i Witkacego, a przez to bardziej
adekwatne do badania rozwazan filozoficznych obu pisarzy niz nowoczesne ujecia. Nalezy jednak
wspomnie¢, ze roéwniez na gruncie wspotczesnej refleksji teoretycznej zauwazalna jest tesknota
za minionymi wizjami rzeczywisto$ci zapewniajagcymi pewno$¢ poznawcza, ktora dzisiaj — w dobie
zwatpienia w dotychczasowe egzystencjalne pewniki, takie jak ludzka samos$wiadomosé — jest
niemozliwa do osiagniecia. Tendencja ta ujawnia si¢ wyraznie w obrebie widmontologii (zwanej
takze duchologia lub hauntologia), opartej na tezie Jacques’a Derridy, iz wspolczesnos$¢ nieustannie
nawiedzaja widma przesztych systeméw politycznych — przede wszystkim komunizmu®.
Przekonanie to rozszerzono z czasem na caloksztalt dzisiejszej kultury przepetnionej artefaktami
pochodzacymi z bezpos$redniej przesztosci, ktore nie tylko funkcjonujg na réwnych prawach
ze wspolczesng sztuka czy filozofia, lecz takze sg dla nich gldwnym punktem odniesienia. Andrze;j
Marzec stwierdza nawet, ze obecnie wickszos¢ tworcoOw ostentacyjnie czerpie z dokonan niedawne;j
przesztosci, co nalezy uzna¢ za znamienne dla zauwazalnej dominacji poczucia nostalgii

we wspdtczesnej sztuce?®.

4 Tamze, s. 143.

46 Tamze, s. 144.

47 ). Derrida, Widma Marksa. Stan diugu, praca zatoby i nowa Miedzynarodéwka, thum. T. Zatuski, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2016.

48 A. Marzec, Widmontologia. Teoria filozoficzna i praktyka artystyczna ponowoczesnosci, Fundacja Nowej Kultury Bec
Zmiana, Warszawa 2015, s. 15.
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W historii ludzkos$ci nie bylo jeszcze podobnego okresu, w ktorym wspomnienia
wczorajszych estetyk oraz idei odgrywatyby réwnie fundamentalng role*®. Jak dodaje Anna E.
Kubiak, odwotania do dawnych wyobrazen o $wiecie daja dzisiejszemu cztowiekowi wrazenie
zakotwiczenia, bezpiecznego azylu w towarzyszacej mu nieustannej niepewnosci®®. Nostalgiczne
przywolywanie utraconych wizji przysziosci, zdezaktualizowanych przez rzeczywistosc,
a pociagajacych swym optymizmem, Zygmunt Bauman nazywa retrotopiami®l. Podjecie tematu
kompleksu nienasycenia w utworach Micinskiego 1 Witkacego jest takze przejawem pewnej
retrotopii, poniewaz pisarze ci poruszali podstawowe egzystencjalne problemy, dazac do ich
apodyktycznego rozwigzania. Wobec postepujacego rozchodzenia si¢ szkot psychologicznych taka
perspektywa wydaje sie szczegdlnie pociagajaca®?.

Tradycyjna fenomenologiczna postawa zawieszenia przesagdow zostata przyjeta w pracy takze
jako przeciwwaga dla coraz wyrazniejszego upolitycznienia wspotczesnej rzeczywistosci, ktore
uwidacznia si¢ takze w badaniach literackich. Nie chodzi o negowanie spotecznego zaangazowania
Micinskiego i Witkacego (ten drugi dat tego $wiadectwo, piszac Niemyte dusze, w ktorych ujawnit
swoj stosunek do spraw narodowych), lecz o unikni¢cie dostosowywania przemyslen artystow
do wspotczesnej problematyki i przypisywania im intencji, ktorych nie mieli. Lektura Xiedza Fausta
czy Pozegnania jesieni wymaga odniesienia tylko 1 wytacznie do problematyki typowej dla poczatku
XX wieku. Nie mozna przywotywaé wyrwanych z kontekstu fragmentow i wykorzystywac ich jako
kolejne argumenty przemawiajgce za przyjeciem aktualnych postulatow swiatopogladowych — trzeba
pozwoli¢ dzietu sztuki by¢ tym, czym jest, bez podporzadkowywania go jakiej$ idei®.

Zgodnie ze wspodlczesng fenomenologia francuska, dla ktoérej zagadnienie doswiadczenia
sztuki jest zagadnieniem centralnym, podczas obcowania z utworem artystycznym nalezy dazyc¢
do wyjscia poza utarte schematy myslenia®*. Zdaniem Bonfanda dzieto powinno byé pojmowane nie
Z pozycji zewngtrznej, naznaczonej przewidywaniami odbiorcy, lecz wewngtrznej, przy czym owa

,wewnetrzna” perspektywa oznacza odbidr pozbawiony wszelkich zwigzkdéw z tym, co subiektywne,

49 Zob. S. Reynolds, Retromania. Jak popkultura zywi sie wlasng przesztoscig, thum. F. Lobodzinski, Kosmos Kosmos,
Warszawa 2018, s. 13.

0 A E. Kubiak, Nostalgia i konfluentne wspélnoty, ,,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty” 2004, nr 58, z. 1-2, s. 28-29.

51 Z. Bauman, Retrotopia. Jak rzqdzi nami przesztos¢, ttum. K. Lebek, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2018,
s. 30, 220.

52 Wydzwieku powiesci Witkacego nie da sie oczywiscie uznaé za radosny, lecz utwory te sg przepetnione dazeniem do
pewnosci poznawczej 1 wiary w mozliwo$¢ jej osiggniecia — z tego wzgledu przywotywanie ich uwazam za rodzaj
retrotopii.

58 Zob. M. Murawska, Wprowadzenie [do rozdziatu Fenomenologia i sztuka], [w:] Gléwne problemy wspétczesnej
fenomenologii, s. 136.

54 Zob. J. Migasinski, M. Prokopski, Sfowo wstepne, [W:] Gtéwne problemy wspétczesnej fenomenologii, s. 19.
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skupiony na wlasciwosciach samego przedmiotu badania®®. Francuski autor dodaje dalej: ,,nie musze
szukaé w dziele tego, czego tam nie ma, a wiec tego, co go nie funduje”°.

Podstawowe zadanie interpretatora polega wigc na wypowiedzeniu tego, co jest zawarte
w tekscie w sposob niejawny 1 domaga si¢ ujawnienia w procesie odbioru. Jean-Luc Marion nazywat
to ,,niewidzianymi” elementami utworu artystycznego, w odréznieniu od ,,niewidzialnych”, czyli
takich, ktore maja pozosta¢ ukryte i moga by¢ jedynie ,,odczute”’. Poza tymi przypadkami badacz
zobowigzany jest do zamilknigcia i wykluczenia twierdzen, ktoérych nie mozna wywies¢ z samych
dziet®®,

Jak zauwaza Ingarden:

W [..] dzielach literackich mamy nieraz do czynienia z tekstami bardzo zawiklanymi
i skomplikowanymi, gdzie przeprowadzenie poprawnej i przynajmniej w przyblizeniu wyczerpujace;j
obiektywizacji przedstawia do$¢ trudne zadanie, ktore w czasie pobieznej lektury rzadko tylko zostaje

wykonane®,

Dodaje ponadto, ze zrozumienie treSci dzieta literackiego moze by¢ niekiedy bardziej
wymagajace niz odtworzenie sensu publikacji naukowych lub filozoficznych, poniewaz sg w nim
opisane przedmioty o swoistych wiasnoéciach, nadanych przez indywidualna inwencje autora®.
Stwierdzenie Ingardena mozna odnie$¢ do utworow Micinskiego i Witkacego, ktére wymagaja
podczas lektury wyjatkowej uwagi i ostrozno$ci, charakterystycznej dla tradycji hermeneutyki
biblijnej (dotyczy to przede wszystkim utworow autora Nietoty stylizowanych na podobienstwo
tekstu $wigtego). Takie podejscie wydaje sie konieczne z powodu skomplikowania omawianych
dziet, okraszonych licznymi erudycyjnymi wtrgtami i ekspresjonizujgcg poetyka. Do rzetelnego
zreferowania pogladow Micinskiego 1 Witkacego bedzie zatem potrzebna doglebna, hermeneutyczna
analiza szczegodlnie trudnych fragment(')w61 — wlasnie owych ,,Micinstw” i ,,Witkactw”.

Dla zniwelowania wspomnianych niejasnosci opisano w pracy bezposrednie konteksty,
w ktorych pojawiajg si¢ omawiane cytaty dotyczace problematyki psychologicznej. Celem byto

ujawnienie jak najwiekszej liczby mozliwych interpretacji danego fragmentu®?, a pézniej wskazanie

5 A. Bonfand, Historia sztuki i fenomenologia, s. 202.

% Tamze, s. 206.

5" M. Murawska, Wprowadzenie, s. 144.

%8 Zob. tamze.

% R. Ingarden, O poznawaniu dzieta literackiego, s. 47.

60 Tamze, s. 52.

61 Hans-Georg Gadamer za pierwotne zadanie hermeneutyczne uznaje wyja$nienie tego, co niezrozumiate (H.-G.
Gadamer, Mitopoetyckie odwrécenie w ,, Elegiach Duinejskich” Rilkego, s. 263).

62 7ob. tamze, s. 47-49.
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tej najlepiej ugruntowanej w tekscie. Nadany przez autora ksztalt utworu literackiego potraktowano
jako ostateczny i niepodwazalny argument, aby unikna¢ opisywanego przez Ricceura rozdarcia

wspoltczesnego czlowieka miedzy wieloscia mozliwych interpretacji®.

Nie przyjeto bowiem
przekonania charakterystycznego dla dwudziestowiecznej hermeneutyki, ze sens dzieta powstaje
dopiero w wyniku jego odczytania®*. Podobny poglad bylby niecuzasadniony, poniewaz przecza mu
deklaracje samych pisarzy, wskazujace na ich zainteresowanie problematyka psychologiczna,
odczuwang potrzebe odnalezienia prawdy o zasadach rzadzacych ludzkim Zzyciem wewngtrznym
I wyrazenia jej w dzietach literackich. Postawiona w pracy teza, ze poglady Micinskiego wptynety
na przekonania Witkacego dotyczace psychologii znajduje swoje potwierdzenie w prywatnych
deklaracjach autora Szewcow, ktore zostaty w odpowiednim miejscu przytoczone i omowione.

Whpisana w utwory powiesciowe filozofia jest ich niezbywalng cz¢écia, a wprowadzenie
kategorii kompleksu nienasycenia umozliwia pelniejsze poznanie ich tresci. Rozwazania na tematy
psychologiczne sa waznym elementem $wiata przedstawionego rozumianego jako ,,zespot wigzacych
sie ze sobg intencjonalnych odpowiednikow zdan”%. Bez odniesienia do teorii psychiki
formutowanych na kartach powiesci niemozliwe okazuje si¢ wlasciwie zrozumienie postepowania
I przemyslen bohaterow. To wlasnie w dokonywanych przez postaci decyzjach uwidacznia si¢ wptyw
kompleksu nienasycenia na ludzkie dziatania. Dlatego tez, po zdefiniowaniu tego pojecia
na podstawie stwierdzen zawartych w powiesciach i innych tekstach Micinskiego i Witkacego,
mozna scharakteryzowac bohaterow powiesci pod katem doswiadczania przez nich owej dyspozycji
psychicznej.

Do analizy charakterologicznej postaci zostata zatem wykorzystana metoda zawarta de facto
w utworze jako takim. Tutaj zndw ujawnita si¢ fenomenologiczna idea powrotu do samych dziet.
Przez ,,dzieta” rozumiane byly jednak nie odrebne publikacje, lecz catoksztatt tworczosci literackiej
artystow. To podejscie wywodzi si¢ z przekonania Gadamera, zakladajacego, ze komunikacja
jezykowa nie ma poczatku ani konca — kazda wypowiedz zaktada jakies ,,przed” i jakies ,,p0”, czyli
jest uwarunkowana dotychczasowym horyzontem sensu oraz go uzupetlnia, modyfikuje
i wspottworzy®,

Przekonan o ludzkiej psychice pisarze nie zmieniali w sposob zasadniczy, obaj mieli obsesje
na punkcie wyklarowania ostatecznego pogladu na $wiat. Informacje o nim podawali regularnie,
niemal w kazdym pisanym przez siebie tekScie. Jako ze przedmiotu badan nie stanowity zamknigte

systemy filozoficzne, to subtelne réznice pomiedzy poszczegdlnymi sformutowaniami problemu

8 P. Riceeur, Konflikt hermeneutyk: epistemologia interpretacji, s. 133.

64 Zob. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, s. 604-605.

% R. Ingarden, O poznawaniu dzieta literackiego, s. 35.

8 Zob. K. Michalski, Gadamer, [w:] H.-G. Gadamer, Rozum, stowo, dzieje, S. 14.
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zostaly uznane za nieistotne. Rozumienie ludzkiego zycia wewngtrznego pozostaje podobne
we wszystkich pismach zaré6wno Micinskiego, jak i Witkacego, a zbieznos¢ t¢ wykazano w rozdziale
poswigconym definicji kompleksu nienasycenia.

Sposoby przejawiania si¢ wspomnianej wiasciwosci psychiki cztowieka w zyciu bohaterow
powiesci oméwiono w podrozdziatach dotyczacych psychologii mitosci 1 psychologii religii.
W obrebie tych dwoch kregdw zagadnien spostrzezenia artystow okazaly si¢ najbardziej zblizone.
Omoéwienie procesOw psychicznych zachodzacych w postaciach powiesciowych zostalo
przeprowadzone na podobienstwo psychoanalitycznej lektury dziet literackich, jednak
z wykorzystaniem innego punktu odniesienia — kompleksu nienasycenia, a nie na przyktad
kompleksu Edypa. Poszczegolne postawy i dziatania bohaterow byly w tym ujeciu egzemplifikacjami
problemu psychologicznego, jakim jest nieskonczone pragnienie cztowieka przekraczania samego
siebie®’.

Mozliwo$¢ interpretacji literatury pod katem teorii psychologicznych otworzytl migdzy
innymi Freud, opisujac sen z noweli Gradiva Wilhelma Jensena®. Status psychologii bohateréw
literackich nie jest jednak oczywisty i wigze si¢ z wieloma niepewno$ciami. Na przyktad znaczna
czg¢$¢ marzen sennych umieszczanych w powiesciach petni jedynie funkcje retoryczng i zapowiada
pézniejsze wydarzenia, co zauwazyl juz Jean Bellemin-Noél w tekscie Jak ,, psychoanalizowac” sen
Swanna?®. Francuski badacz odréznit od nich sny o charakterze stricte onirycznym, niezawierajace
w sobie aspektu profetycznego, a zachowujace wszelkie pozory prawdziwego snu. Te mozna
analizowaé metoda Freuda, poniewaz spehiaja one wymogi ,,onirokrytyczne”’®. Na takiej samej
zasadzie inne teorie dotyczace zycia wewnetrznego czlowieka rowniez moga by¢ uzyteczne podczas
interpretacji dziet literackich, o ile w utworach tych psychologia stanowi jeden z poruszanych przez
autora tematow.

Psychoanalitycznag teori¢ literatury wykorzystano w pracy jako narzedzie pomocnicze. Nie
po to, aby dotrze¢ do nieswiadomych zamiar6w autorow, lecz przeciwnie — by rozpozna¢ §wiadomie
wprowadzane przez nich do dziet konsekwencje ustalen psychoanalizy. Wazne byto to w odniesieniu
do dziel Witkacego, ktory inspirowal si¢ mys$la Freuda i j3 modyfikowat. Psychoanaliza niektérych
bohateréw powiesci pozwolita uwidoczni¢ roznice teorii psychiki formulowanych przez autora

Szewcow 1 wiedenskiego psychiatre. Na tej podstawie wykazano, ze te przekonania, ktore odrozniaja

67 Jest to fragmentaryczne wyjasnienie istoty kategorii kompleksu nienasycenia. Pelne omoéwienie znajduje sie
w podrozdziale 3.1.

% H. Pongs, Psychoanaliza i literatura, thum. M. Szalsza, [w:] Psychoanaliza i literatura, oprac. P. Dybel, M. Glowinski,
stowo/obraz terytoria, Gdansk 2001, s. 37.

8 J. Bellemin-Noél, Jak ,, psychoanalizowa¢é” sen Swanna?, ttum. W. Krzemien, [w:] Psychoanaliza i literatura, s. 173.
" Tamze, s. 174-177.
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teoric Witkacego od ustalen Freuda, wynikaja — mi¢dzy innymi — z intelektualnego wplywu
wywieranego przez osobowos¢ Micinskiego.

W przypadku analizy prozy autora Nietoty psychoanaliza byta natomiast kontekstem
negatywnym. Wprowadzenie go umozliwito wykazanie, w jakim stopniu poglady autora Nietoty
nalezy uzna¢ za zbiezne z osiggnigciami psychoanalizy, co je z nimi wigzalo, a co §wiadczyto o ich

odmiennosci.

Przy omawianiu wybranych tekstow zostaly wykorzystane najnowsze wydania krytyczne
(o ile takie istnicjg), a odwotania do czg¢sto przywolywanych tytutdéw opatrzono nastepujgcymi

skrotami:

N =T. Micinski, Nietota. Ksiega tajemna Tatr, Warszawa 2004.

XF =T. Micinski, Xigdz Faust, oprac. W. Gutowski, Krakéw 2008.

BU = S.I. Witkiewicz, 622 upadki Bunga, czyli Demoniczna kobieta, oprac. A. Micinska,
Warszawa 2015.

PJ = S.1. Witkiewicz, Pozegnanie jesieni, oprac. W. Bolecki, Wroctaw 2014.

WN = S.I. Witkiewicz, Nienasycenie, oprac. J. Degler i L. Sok6t, Warszawa 1996.

JW = S.I. Witkiewicz, Jedyne wyjscie, oprac. A. Micinska, Warszawa 1993.

WNN = S.1. Witkiewicz, Narkotyki. Niemyte dusze, oprac. A. Micinska, Warszawa 1993.

Liczby po skrotach oznaczajg numer stronic.

Tworczos¢ Witkacego cytowano na podstawie serii wydawniczej Dziela zebrane z dwoma
wyjatkami. Powies¢ 622 upadki Bunga, czyli Demoniczna kobieta (BU) oméwiono na podstawie
wydania Panstwowego Instytutu Wydawniczego z 2015 roku, wydrukowanego razem ze wstgpem
Anny Micinskiej oraz postowiem 1 slownikiem postaci rozpoznanych Janusza Deglera, z uwagi
na wspomniane dodatki. Pozegnanie jesieni przywotywano wedlug wydania Biblioteki Narodowe;j
22014 (PJ) ze wzgledu na wazne przypisy i wstep Wlodzimierza Boleckiego. Wsrod utworoéw autora
Nietoty za kontrowersyjny moze byé uznany wybor opracowan Debow czarnobylskich™
i nieukonczonej powiesci Mené—Mené—Thekel-Upharisim!... Quasi una fantasia’? wydanych przez
Wydawnictwo IX, ktére nie jest oficyng naukowa. Wydania tekstow sg jednak wierne pierwodrukom

z pierwszych dziesigcioleci XX wieku, a komentarz Wojciecha Kowalewskiego jest pomocny

L' T. Micinski, Deby czarnobylskie, oprac. W. Kowalewski, Wydawnictwo IX, Krakéw 2020.
2 Tenze, Mené—Mené-Thekel-Upharisim!... Quasi una fantasia, oprac. W. Kowalewski, Wydawnictwo IX, Krakow
2019.
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i zgodny ze stanem wiedzy o tworczosci artysty (cho¢ nie wszystkie interpretacje sg zasadne —
na przyktad stwierdzenie, ze zainteresowanie tematyka psychologiczng osigga u Micinskiego

apogeum w poezji oraz W Mené—Mené—Thekel-Upharisim! ).

8 W. Kowalewski, Ostatnia powies¢ Tadeusza Micinskiego. ,, Mené—Mené—Thekel-Upharisim!... Quasi una fantasia”,
[w:] T. Micinski, Mené—Mené—Thekel-Upharisim!, s. 39.
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1.3. Tradycja badan nad psychologicznymi refleksjami Micinskiego
I Witkacego

Powigzan pomigdzy psychologicznymi dociekaniami Micinskiego i Witkacego nie opisano dotad
W zadnej ksigzce ani artykule naukowym. W niniejszej rozprawie zostang natomiast wykorzystane
opracowania porownujace tworczos¢ obu artystow. Wazne okazg si¢ réwniez te publikacje, ktore
omawiaja wzajemny wplyw, jaki na siebie wywarli. Nie bez znaczenia beda tu takze studia nad
pogladami filozoficznymi Micinskiego 1 Witkacego, $cisle wigzacymi si¢ z problematyka
psychologiczng. Nie mozna przy tym poming¢ bogatej tradycji badan dotyczacych tworczosci obu

artystow z osobna, ktore stanowig niezbedng podstawe dalszych rozwazan nad ich dzietami.

1.3.1. Badania nad podobienstwami tworczoS$ci
Najszerszym studium poréwnawczym powiesci Tadeusza Micinskiego i Stanistawa Ignacego
Witkiewicza jest pierwszy rozdziat ksigzki Boleckiego Poetycki model prozy w dwudziestoleciu
miedzywojennym, poswiecony kategorii ,,powieSci-worka”, do ktdrej badacz przypisuje utwory obu
artystow wraz z Weselem hrabiego Orgaza Romana Jaworskiego. Definiujac ,,powie§é-worek”,
powoluje sie on na stwierdzenia samego Witkacego, dotyczace powiesci jako gatunku literackiego’.
Przytacza tez przychylng opini¢ pisarza o dzietach Micinskiego, wedtug ktdrej powiesci autora
Nietoty sg przyktadem realizacji zatozen Czystej Formy w prozie”.

Zdarzenia fabularne w powiesciach, takich jak Nietota czy Nienasycenie, sa wedtug badacza
w istocie tezami socjologicznymi i filozoficznymi, dajacymi si¢ sformutowaé w sposob
dyskursywny’®. Bolecki potwierdza tym samym mozliwo$¢ odczytywania tych dziet jako wyrazu
pogladow autoré6w na tematy naukowe — w tym psychologiczne. Podkresla znaczenie deklaracji
Witkiewicza o pragnieniu stworzenia nowego typu powiesci intelektualnej, filozoficznej’’. W tym
$wietle niebagatelne okazuja si¢ przywotywane przez badacza wypowiedzi krytykow migdzywojnia,
przede wszystkim Karola Irzykowskiego, wedtug ktérych w powiesciach autora Szewcow mozna
znalez¢é bardzo warto$ciowe analizy psychologiczne’®,

Bolecki omawia recepcje powiesci Micinskiego, Jaworskiego 1 Witkacego w czasach Mtlode;j

Polski 1 dwudziestolecia migdzywojennego. Ukazuje, ze 6wczesni czytelnicy okreslali proze tych

autorow w podobny sposob, mieli analogiczne trudno$ci w jej zrozumieniu oraz wychwalali i ganili

"4 Wczeéniej zaznacza, ze sam termin zaczerpngt od autora Szewcéw (W. Bolecki, Poetycki model prozy
W dwudziestoleciu miedzywojennym, S. 27).

S'W. Bolecki, Poetycki model prozy w dwudziestoleciu miedzywojennym, s. 69.

8 Tamze, s. 65.

" Tamze, s. 88.

8 Tamze, s. 89.
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te same jej cechy’®. Uzasadnia to zestawienie ze soba tworczosci wszystkich trzech artystow
oraz otwiera perspektywy dalszych badan. Niemale znaczenie maja spostrzezenia Boleckiego
0 nieprawdopodobienstwie psychologii bohateréw powiesci Micinskiego i Witkacego, ktorych

nalezy traktowaé raczej jako sobowtory autoréw niz niezaleznie wykreowane indywidualnosci®.

W drugiej czgsci rozdziatu badacz opisuje szczegétowo poetyke ,,powiesci-worka”
| przytacza argumenty przemawiajace za przyporzadkowaniem do tej kategorii Nietoty i Xiedza
Fausta Micinskiego, Wesela hrabiego Orgaza Jaworskiego, a takze Pozegnania jesieni 0raz
Nienasycenia Witkiewicza. Dokonane opracowanie kwestii paralelnej poetyki dziet Micinskiego
I Witkacego daje solidng podstawe dla poszukiwan innych zbiezno$ci pomi¢dzy nimi.

W badaniach poréwnawczych tworczosci obu pisarzy zwracano rowniez uwage na fakt,
ze portretowali si¢ oni wzajemnie w swoich utworach. Zwiazki bohateréw Nietoty z rzeczywistymi
osobami — w tym obecnos¢ w niej Witkacego pod postacig Ksigcia Huberta — ustalit Kazimierz
Czachowski w ksigzce Pod piérem®: 82, Z kolei pierwowzory bohateréw powiesci Witkiewicza 622
upadki Bunga, czyli Demoniczna kobieta opisala Anna Micinska w artykule zamieszczonym
W ,,Miesieczniku Literackim”®® (Micinski zostat sportretowany w dziele jako Mag Childeryk).

Witkacolodzy zwracali uwage na fascynacj¢ autora Szewcow twoérczo$cia jego starszego
przyjaciela. Jeden z najwazniejszych popularyzatorow tworczosci Witkacego po drugiej wojnie
$wiatowej, Konstanty Puzyna, uwazal powinowactwa dziet obu pisarzy za oczywiste. W artykule
Witkacy opublikowanym w ,,Dialogu” w 1961 roku®* pisal o przyjazni artystow oraz o ich wspdlnym
pobycie w Moskwie, podczas ktorego zetkneli si¢ po raz pierwszy ze sztuka Picassa w galerii
Szczukina. Zaznaczal, ze autor Szewcow wyrazat si¢ o twdrczoS$ci starszego artysty ze czcia, cenit go
jako jednego z najwybitniejszych polskich dramaturgéw i zadedykowal jego pamieci powiesc
Nienasycenie. Za ewidentne zapozyczenie z Micinskiego uznawat Puzyna kreacje kobiet fatalnych
wystepujacych w utworach Witkiewicza, majacych wiele cech gloéwnej bohaterki dramatu
W mrokach ztotego patacu, czyli Bazylissa Teofanu.

W niektorych aspektach krytyk oceniat ten wptyw jako wtorny:

[...] Witkacy kontynuuje go [Micinskiego — przyp. F.N.] na ogot biernie, bezkrytycznie i w rezultacie

 Tamze, s. 28.

8 Tamze, s. 47-48.

81 K. Czachowski, Pod piérem, Wydawnictwo Ksiegarni Stefana Kaminskiego, Krakow 1947, s. 102.

82 To stwierdzenie kwestionowat pozniej Stanistaw Pigon (S. Pigon, Niesamowite spotkanie literackie. Tadeusz Micinski
— Wincenty Lutostawski, [w:] tenze, Mile zycia drobiazgi: pokiosie, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1964,
S. 439).

8 A. Micinska, 622 upadki Bunga, czyli Demoniczna kobieta, ,,Miesigcznik Literacki” 1967, nr 8, s. 34-44.

84 K. Puzyna, Witkacy, ,,Dialog” 1961, nr 8, s. 109-128.
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nietwoérczo; spadek po Micinskim jest tutaj elementem moze najbardziej epigonskim, cho¢
W pozniejszych utworach Witkiewicza przebija juz raczej glebsza inspiracja jego wyobraznig

i metafizyka, znikaja mechaniczne zapozyczenia®.

O patronacie pisarstwa Micinskiego nad tworczoscia Witkacego pisata rowniez Bozena

Danek-Wojnowska w pracy Stanistaw Ignacy Witkiewicz a modernizm:

Warto moze zwrdci¢ uwagg, ze w opisanych wyzej praktykach miat Witkiewicz swojego
bezposredniego poprzednika w autorze Nietoty. Stworzony w tej powieSci $wiat, w ktorym
werystyczne aluzje oplatata gesta sie¢ fantasmagorii i bajkowego ,,zmyslenia”, mogt o$mieli¢
Witkiewiczowi wyobraznig, podpowiedziec¢, jak miesza¢ konwencje, operowac dystansem i ironia.
Utrwalony w tym $wiecie portret Owczesnego s$rodowiska zakopianskiego Witkiewicza-ojca
odznaczat si¢ szczegolnie silnym stopniem deformacji bezposredniego wzoru zyciowego w kierunku
jego z lekka parodystycznie potraktowanego ,arystokratycznego uwznio$lenia”. ,,Sztuczna”
rzeczywisto$¢ 622 upadkow Bunga wydaje si¢ bezposrednio rodem wiasnie z Nietoty, odzwierciedla

przy tym zblizong sfer¢ stosunkow i przedmiotow $wiata rzeczywistego®.

Daniel C. Gerould w ksigzce Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz podkreslat, ze Witkacy
pogardzat znaczng czgs$cig polskiej tradycji literackiej, a wspotczesne mu prady byly dlan catkowicie
obce. Pisarze, z ktérymi czul powigzanie (William Szekspir, Edgar Allan Poe, August Strindberg),
byli od niego odlegli w czasie, z wyjatkiem jednego — wiasnie Tadeusza Micinskiego®’. Uwazatl go
,»za swojego gtownego poprzednika w literaturze polskiej i cenit go za «tygrysi skok w przysztos¢

”8 W swoich utworach, a takze w bezposrednich wypowiedziach narzekal na

niedocenianie autora Nietoty, ktorego tworczo$é zostata po $mierci niestusznie zapomniana®®.

nowej sztuki»

Gerould dostrzegat obecny w utworach obu pisarzy motyw obtgkania: u Witkacego w dramacie
Wariat i zakonnica, u Micinskiego — W Romansie siedmiu braci sSpigcych w Chinach. Mtodszy artysta
ustawicznie cytowat takze fragment wiersza Samobojca autorstwa przyjaciela, przejal od niego
réwniez zainteresowanie sztuka symbolistyczna®.

W pierwszym tomie monografii o Witkacym Jan Blonski szeroko komentowat obecnos¢

8 K. Puzyna, Witkacy, oprac. J. Degler, Oficyna Wydawnicza Errata, Warszawa 1999, s. 45.

8 B. Danek-Wojnowska, Stanistaw Ignacy Witkiewicz a modernizm. Ksztattowanie idei katastroficznych, Ossolineum,
Wroctaw 1976, s. 21-22.

8 D.C. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, thum. 1. Sieradzki, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa
1981, s. 8.

8 Tamze, s. 140.

8 Tamze, s. 141.

% Tamze, s. 292, 395.
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Tadeusza Micinskiego na kartach 622 upadkow Bunga. Posta¢ maga Childeryka ma w powiesci cechy
mtodopolskiego artysty, a takze Witkiewicza-ojca. Badacz zauwazal, ze Micinski wspotdzielit
z ojcem Witkacego poglady na tematy narodowe, dlatego by¢ moze autor Szewcow postanowit
przedstawié¢ w powiesci ich obu jako jednego bohatera, z ktorym polemizuje tytutowy Bungo®.
W innym miejscu Btonski stwierdzal, ze od Micinskiego mtody Witkiewicz nauczyt si¢ kreowac
sztuczne, literackie $wiaty, w ktorych panuje rownowaga mi¢dzy wspomnieniami dotyczacymi
rzeczywistych 0séb i wydarzen a zmysleniem oraz fantastycznoscig®.

W zbiorze artykutow Natalii Jakubowej O Witkacym zostata przeprowadzona analiza
zwigzkow autora Szewcéw z Mtoda Polska. Jakubowa podkreslita zaleznos¢ powiesci 622 upadki
Bunga od wplywu epoki, w ktorej powstawata. Wskazata na cechy zaczerpnigte z prozy Tadeusza
Micinskiego 1 Stanistawa Przybyszewskiego; wnikliwie omdwila ironi¢ obecng w pierwszej powiesci
Witkiewicza, a takze zawarta w niej reinterpretacj¢ miodopolskich symboli przestrzennych.
Jakubowa zauwazyta podobiefstwo miedzy bohaterami dziet Micifiskiego i Witkiewicza®®, cho¢
zaznaczata takze rOznice: postaci wystepujace w utworach autora Nietoty wydobywaja si¢
Z piekielnych stanow duszy ku odrodzeniu, u Witkacego natomiast pozbawione sg mozliwosci
podobnej przemiany®.

Zainteresowanie artystow podobnymi problemami psychologicznymi zauwazyli Edyta i Rafat
Foltynowie w artykule Witkacowskie inspiracje tworczoscig Tadeusza Micinskiego®™. O wspdlnych
elementach $wiatopogladu tworcow pisali oni takze w tekscie Witkacy — ,, artysta pozaspotecznego
absolutu”. W poszukiwaniu metafizycznej Tajemnicy Istnienia...%

Refleksje pisarzy na temat cztowieczefnstwa oraz ich przypuszczenia dotyczace dalszego
rozwoju cywilizacji zostalty za§ omowione przez Konrada Nicinskiego w pracy W poszukiwaniu
nowego cztowieka. Trzy projekty formacyjne w kulturze polskiej lat 1905-1930. Badacz zauwazyt, ze
teksty autora Nietoty wyprzedzity pozniejsze rozwazania Witkacego o zaniku uczu¢ metafizycznych

we wspotczesnym $wiecie®”’. Wskazywal na analogie w Niemytych duszach Witkiewicza®®,

°1 J. Blonski, Od Stasia do Witkacego, s. 43.

92 Tamze, s. 75.

9 N. Jakubowa, O Witkacym, IBL - Instytut Badan Literackich. Wydawnictwo, Warszawa 2010, s. 98-99.

9 Tamze, s. 108.

% E. Foltyn, R. Foltyn, Witkacowskie inspiracje twérczosciq Tadeusza Micinskiego, [w:] Witkacy 2014: co jeszcze jest
do odkrycia?, s. 320-321.

% Ciz, Witkacy — ,,artysta pozaspolecznego absolutu”. W poszukiwaniu metafizycznej Tajemnicy Istnienia..., [W:]
Witkacy: bliski czy daleki? Materialy miedzynarodowej konferencji z okazji 70. rocznicy smierci Stanistawa Ignacego
Witkiewicza. Stupsk, 17-19 wrzesnia 2009, red. J. Degler, Muzeum Pomorza Srodkowego w Stupsku, Stupsk 2013,
s. 286-287.

9 K. Nicinski, W poszukiwaniu nowego cztowieka. Trzy projekty formacyjne w kulturze polskiej lat 1905-1930, Wydziat
Polonistyki Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2016, s. 24.

% Tamze, s. 46.
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zaznaczajac jednak, ze wplyw Micinskiego byt raczej ,,magnetyczny” niz ,,systematyczny”®.

1.3.2. Badania nad koncepcjami psychologicznymi
Wzmianki o refleksjach psychologicznych zawartych w powiesciach obu autorow pojawiaja si¢
W opracowaniach ich tworczo$ci, nigdzie jednak nie zostaly opisane szczegotowo. Do tej pory nie
powstato tez zadne oméwienie tego tematu, ktore porownatoby ze sobg rozwazania obydwu pisarzy.
O ile ukazywano mys$l Micinskiego i Witkacego na tle ich inspiracji, o tyle niewiele uwagi
poswiecono ujeciom problematyki psychologicznej, ktore sg wiasciwe tylko tym dwoém tworcom.

Gabriela Matuszek, omawiajac tworczo$é prozatorska Stanistawa Przybyszewskiego!®,
dostrzega w jego pismach mysli wyprzedzajace tezy Freuda, Junga oraz innych stynnych
psychoanalitykow. Idee Micinskiego i Witkacego nie zostaty dotad omdéwione pod tym katem.
Poszerzenie tego rodzaju rozwazan o tworczo$¢ obu pisarzy byloby szczegdlnie zasadne, jesli
wezmiemy pod uwage ich wzajemne koneksje — silny wptyw Przybyszewskiego na Micinskiego,
a takze Micinskiego na Przybyszewskiego wydaje si¢ niezaprzeczalny ze wzgledu na ich przyjazn
I wspélne studia nad ksiggami ezoterycznymi. Obecno$¢ podobienstw w praktykach powiesciowych
autora Smiegu i Witkacego rowniez nie ulega watpliwosci’®. Praca Matuszek otwiera droge
do refleksji, na ile ta trojka artystow zarazata si¢ wzajemnie swoimi przemysleniami, a na ile ich
poglady wynikaty ze wspdlnych lektur.

W opracowaniu zwigzkow literatury polskiej poczatku wieku XX z psychoanaliza Pawet
Dybel wspomina o pionierskich myslach zawartych w Patubie lrzykowskiego oraz w eseistyce
Przybyszewskiego, w kilku fragmentach przywotuje tez obecnos$¢ psychoanalitycznych inspiracji
w pismach Witkacego!%2. W calej ksigzce ani razu nie pada jednak nazwisko Micinskiego. Nieliczne
wzmianki pojawily si¢ natomiast w innej ksigzce tego autora Psychoanaliza — ziemia obiecana?,
w ktorej badacz wymienit polskich literatow inspirujacych si¢ mysla Freuda oraz tworcow
antycypujacych niektore tezy austriackiego psychiatry: Karola Irzykowskiego, Bolestawa Le$miana,
Stanistawa Wyspianskiego, Stanistawa Przybyszewskiego oraz wtasnie Tadeusza Micinskiego®.

Tworczo$¢ Mitasa byla czesto badana metodami psychoanalitycznymi, miedzy innymi przez
Jana Prokopal®, lecz stosunek pisarza do tego nurtu psychologii i zbiezno$¢ pogladéw o ludzkiej

duszy podkreslane byty zdecydowanie rzadziej. Wprawdzie Prokop zestawial ze soba mysli

% Tamze, s. 27.

10 G, Matuszek, Stanistaw Przybyszewski — pisarz nowoczesny. Eseje i proza — préba monografii, Krakow 2008.

101 Zostaty omowione m.in. w artykule: M. Stalmierska, Witkacy i Przybyszewski — perspektywy powiesci, [w:] Witkacy:
bliski czy daleki?, s. 67-81.

192p. Dybel, Urwane $ciezki. Przybyszewski — Freud — Lacan, Universitas, Krakow 2000, s. 9.

103 Tenze, Psychoanaliza — ziemia obiecana?, s. 204-212.

104 3. Prokop, Zywiof wyzwolony. Studium o poezji Tadeusza Micirskiego, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1978.
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Micinskiego 1 Carla Gustawa Junga — traktowal on jednak mysli pierwszego jako egzemplifikacje

przekonan drugiego'®

. Nikt nie przyjrzal si¢ natomiast blizej chronologii formutowania przez nich
koncepcji psychologicznych. Wigkszos¢ najwazniejszych prac Junga powstata juz po $mierci
Micinskiego, dlatego nie mozna wykluczy¢, ze polski artysta doszedt do podobnych wnioskow
niezaleznie, zaczerpnat je z innego zrddta lub nawet wyprzedzat ustalenia szwajcarskiego psychiatry.

W pracach Wojciecha Gutowskiego, z pewnoscig najbardziej wptywowego interpretatora
utwordéw Micinskiego, takze zostaly poruszone zagadnienia psychologiczne. Badacz nie podjal si¢
jednak usystematyzowania pogladow artysty na tematy naukowe. Jak pisal w publikacji

W poszukiwaniu Zycia nowego. Mit a swiatopoglgd w tworczosci Tadeusza Micinskiego:

Gloéwna warto$¢ pisarstwa Micinskiego polega na zupetie wyjatkowym wysitku literackiej kreacji
nowych ,wzoréow kultury”. Podkreslam: literackiej kreacji. Micinski nie buduje systemu

filozoficznego, ktory by odpowiadal na pytania metafizyczne i precyzowal wskazowki etyczne [...].

Autor Nietoty nie tworzy tez antropologicznego czy paranaukowego systemu [...]*%.

Mimo uznania prymatu wizji literackiej nad refleksjami naukowymi w twoérczosci
Micinskiego, Gutowski zreferowal niektore mysli artysty dotyczace tematyki psychologiczne;j.
Poréwnat ide¢ koincydencji przeciwienstw (ktora u autora Nietoty miata by¢ gwarantem rozwoju
tozsamosci cztowieka) do jungowskiego procesu indywiduacjil®’. Dostrzegt takze w dzietach
Micinskiego problem nieswiadomosci, poruszany migdzy innymi w Nietocie, gdzie ukazana zostata
zbiorowa nieswiadomo$¢ narodowa w postaci 0sob drzemigcych w podziemiach Giewontu®,
Badacz interpretowat posta¢ maga Litwora jako ukryta cze$¢ psychiki glownego bohatera
Arjamanal®, doszukiwal si¢ w utworach Micinskiego charakterystycznej dla jungowskiej
psychologii analitycznej projekcji ,.cienia”, czyli ,drugiej strony” istoty ludzkiej zloZzonej
Z odrzuconych, wypartych tresci psychicznych. Gutowski zauwazyl ponadto, ze takze w utworach
poetyckich Micinskiego odbywa si¢ penetracja glebi nieswiadomosci, prowadzaca istote ludzka
do odkrycia ,,nieznanego kraju swej duszy”'%. Autor Nietoty utozsamiat bowiem jazn z dusza!!,
a koncepcje psychologiczne wigzal z przemysleniami na tematy duchowe.

Gutowski omowil w ksigzce podstawowy problem obecny zaré6wno w teoriach

105 Zob. W. Gutowski, W poszukiwaniu zycia nowego. Mit a Swiatopoglgd w tworczosci Tadeusza Micinskiego,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa—Poznan—Torun 1980, s. 32.

106 Tamze, s. 156.

107 Tamze, s. 8.

108 Tamze, s. 92.

109 Tamze, s. 102.

10 Tamze, s. 20-21.

11 Tamze, s. 147.
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psychologicznych Micinskiego, jak i Witkacego — nienasycenie ludzkiego wnetrza. Wedlug badacza
w pismach starszego artysty ta nigdy niespelniona tgsknota wynika z poszukiwania Absolutu;
bohaterowie jego dziet usituja znalez¢ Boga w glebinach nieswiadomosci!?. Pozytywna integracja
ludzkiej osobowosci odbywa si¢ na ptaszczyznie religijnej'®, a dopomaga w tym nie tylko terapia
psychiczna, lecz takze mistyka'!4.

W ksiazce Z prozni nieba ku religii zycia omawiajacej kwestie religijne w literaturze
polskiego modernizmu Gutowski podkreslit zwigzek koncepcji psychologicznych Micinskiego
Z duchowoscig. Za tym wnioskiem przemawia obecna w pismach artysty idea ,religii Jazni”,
poszukujacej kontaktu z Bogiem w ludzkim wnetrzu, w ,,duszy”, w ,sercu”, a takze w sferze
nieswiadomos$ci. Badacz zauwazyl, ze podobna perspektywa byla pdzniej przyjmowana przez
Junga'®®. Gutowski nie oméwit jednak szerzej pokrewienstwa przekonan szwajcarskiego psychiatry
i autora Nietoty.

Poglady Micinskiego dotyczace pojecia ,,jazni” zostaty szczegdtowo opisane przez Haling
Florynska w rozdziale ksigzki Spadkobiercy Kréla-Ducha. O recepcji filozofii Stowackiego
W $wiatopoglgdzie polskiego modernizmu po$wieconym tworczosci autora Nietoty!'®. Twierdzenia
artysty na temat najglebszych warstw jestestwa cztowieka poruszat takze Edward Boniecki w teks$cie

,,Duch si¢ we mnie wichrzy”. Tadeusz Micinski wobec zagadki cztowieka’

, w ktérym opisat
fascynacje artysty zwigzane z filozofig i duchowoscia.

Obecno$¢ przemyslen psychologicznych w utworach Witkacego zaznaczyt juz Konstanty
Puzyna w pierwszym po drugiej wojnie Swiatowej artykule po§wigconym osobie autora Szewcow —
Porachunki z Witkacym, opublikowanym w , Twoérczosci” w 1949 roku®'®. Krytyk wskazat
na nieprawdopodobienstwo psychologicznych zachowan bohaterow dramatéw autora Szewcow,
ktore jednak nie prowadzi do surrealizmu, lecz przeciwnie — do wydobycia najglebszych intencji
stojacych za ludzkim postgpowaniem. Puzyna nazwal ten zabieg ,,psychoanaliza w stuzbie
typologii”''®, poniewaz Witkacy, rezygnujac z kreacji zindywidualizowanych osobowosci, unaocznit
typy ludzkie 1 wlozyt w ich usta stowa opisujace procesy wewnetrzne, ktore cztowiek rzadko kiedy

sobie uswiadamia. Analizy psychologiczne dokonane przez mlodego Witkiewicza zostaty uznane

12 Tamze, s. 122.

13 Tamze, s. 13.

14 Tamze, s. 112.

15 W, Gutowski, Z prézni nieba ku religii zycia. Motywy chrzescijanskie w literaturze Miodej Polski, Wydawnictwo
Literackie, Krakow 2001, s. 88.

116 H. Florynska, Spadkobiercy Kréla-Ducha. O recepcji filozofii Stowackiego w $wiatopoglgdzie polskiego modernizmu,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1976, s. 91-173.

17 E. Boniecki, ,, Duch sie we mnie wichrzy”. Tadeusz Miciniski wobec zagadki cztowieka, Sic!, Warszawa 2000.

118 Zoh. K. Puzyna, Obrachunek z Witkacym, [w:] K. Puzyna, Witkacy, s. 21-40.

119 Tamze, s. 35.
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za wyjatkowo przenikliwe: ,brutalnos¢ w definiowaniu ludzkich motywéw 1 kompleksow —
spolecznych, obyczajowych, bardzo czesto erotycznych splata si¢ tu niemal zawsze ze znakomitg
obserwacja”%°,

O przemysleniach Witkiewicza na tematy psychologiczne wspomina si¢ zazwyczaj przy
okazji omawiania innych aspektow jego twoérczosci. Dobrym tego przykladem sag artykuly
zamieszczone W Studiach o Stanistawie Ignacym Witkiewiczu pod redakcja Michata Glowinskiego

i Janusza Stawinskiego z 1972 roku'?

. Krzysztof Pomian w tek$cie Powies¢ jako wypowiedz
filozoficzna (Proba strukturalnej analizy ,,Nienasycenia”) podjat si¢ trudu wydobycia koncepcji
filozoficznych z literackiego tekstu autora Szewcow. Jego badania mogg by¢ cenng wskazowka
przy probach uczynienia podobnego zabiegu w odniesieniu do rozwazan psychologicznych. Pomian
poruszyl zreszta takze ten watek, kiedy opisywal sposodb rozumienia przez Witkacego pojecia
$wiadomosci??, odgrywajacego kluczowa role w filozofii pisarza. Wedtug badacza Nienasycenie
Witkiewicza jest przesigknicte psychologia'?®, a wiele przemyslen zawartych w powiesci stuzy
ukazaniu sprzecznosci pomiedzy cielesnoscia i $§wiadomoscia cztowiekal?*. Historia przemian
wewnetrznych Genezypa Kapena, protagonisty powiesci, przedstawia wedlug Pomiana proces
wyzwolenia spod kontroli superego, prowadzacy do utraty §wiadomosci i automatyzacji zachowan'?°.

Bohdan Karol Michalski w artykule System ,,Ontologii Ogolnej”, czyli ,,Ogolnej Nauki
0 Istnieniu” Stanistawa Ignacego Witkiewicza (Studium biologicznej wersji monadyzmu) poruszyt
za$ temat systemu ontologicznego w filozofii Witkacego, co rowniez skierowato go ku kwestiom
zwigzanym z ludzka psychika. Zdaniem interpretatora autor Szewcow W Swoim intuicyjnym
podej$ciu do uprawiania nauk dedukcyjnych (Michalski pomingl w teks$cie utwory literackie,
skupiajac si¢ wylacznie na filozoficznych dzietach Witkiewicza) wykazywat glebokie przywigzanie
do psychologii. Postawg artysty charakteryzowat psychologiczny aprioryzm zakladajacy gotowos¢
wladz poznawczych do przyjecia za prawdziwe tych twierdzen, co do ktorych niemozliwe jest
pomyslenie, aby mogly by¢ fatszywe'?®. Autor artykulu dostrzegt w mysli Witkacego idee

127

psychologicznego fenomenalizmu~*’. Wskazal tez problem jazni jako jeden z glownych watkoéw

28

ontologii formutowanej przez autora Szewcow'?® oraz opisat sposoby rozumienia tego pojecia przez

120 Tamze, s. 36.

121 Studia o Stanistawie Ignacym Witkiewiczu, red. M. Glowinski, J. Stawinski, Ossolineum, Wroctaw 1972.

122 K, Pomian, Powies¢ jako wypowied? filozoficzna (Préba strukturalnej analizy , Nienasycenia”), [w:] Studia
0 Stanistawie Ignacym Witkiewiczu, S. 15.

12 Tamze, s. 16.

124 Tamze, s. 17.

125 Tamze, s. 19.

126 B.K. Michalski, System ,, Ontologii Ogédlnej”, czyli ,,Ogélnej Nauki o Istnieniu” Stanistawa Ignacego Witkiewicza
(Studium biologicznej wersji monadyzmu), [w:] Studia o Stanistawie Ignacym Witkiewiczu, s. 204.

127 Tamze, s. 206.

128 Tamze, s. 209, 221.

32



artyste’®®.  Jednoczeénie zaznaczyt, ze filozofia Witkiewicza przysparza trudnosci co

130

do charakterystyki stosunku pomig¢dzy jaznig a ciatem™", z pewnoscig jednak poglady Witkacego na

ten temat odbiegaja zardwno od koncepcji redukcyjnych, materialistycznych, jak i idealistycznych®!,

W Studiach o Stanistawie Ignacym Witkiewiczu znalazl si¢ takze artykul Jana Btonskiego
0 doswiadczeniu dekadencji w powiesSciach artysty, w ktérym badacz omowit z perspektywy
literaturoznawczej psychike ,bytych ludzi” opisywanych w dzietach pisarza®®? 33, Zauwazyl,
ze wedhlug artysty u zrodet dekadencji stoi do§wiadczana przez cztowieka nowoczesnego ,,$mierc¢
Boga”, ktora odebrata nadzieje na osiagniecie komunii ze Stworca i nie data niczego w zamian®*,
Stad tez bohaterowie dziel Witkacego probuja znalez¢ namiastke transcendencji w doswiadczeniach
narkotycznych, wybujatym erotyzmie, nowych ideologiach oraz w sztuce. Zdaniem Btonskiego
Witkacy przewidzial w ten sposodb pozniejsze procesy cywilizacyjne, udowadniajace teze, ze nie
istnieje spoteczenstwo bez religii i nawet jesli ludzkos¢ przeksztalci si¢ w mrowisko, przeksztalcenie
to bedzie musiato mie¢ metafizyczne uzasadnienie®®.

Blonski omoéwil takze zagadnienie nienasycenia ludzkiej psychiki, ktéore powigzat
Zz odczuciem dekadencji: ,,fundamentalna niewystarczalno§¢ rzeczywistosci (przynajmniej
W poréwnaniu z ludzkimi apetytami) objawia si¢ tym wyrazniej, im energiczniej poszukiwaé
niezwyktych wrazen i dziwaczniej kierowaé wlasnym postepowaniem”%,

W monografii poswigconej tworczosci Witkiewicza Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk
Blonski ponownie poruszyl kwestie psychologiczne opisane w dzietach autora Szewcow — w tym
koncepcje méwiaca o tym, ze cztowieka odroznia od zwierzat pragnienie transcendencji: ,,cztowiek
— zdaniem pisarza — nie zaczat si¢ ani wtedy, kiedy wynalazl narzedzie, ani kiedy zaczat pojeciowo
mysle¢, ani tez kiedy stowarzyszyt sie¢ w swiadomg spolecznos¢. Zaczat si¢ wtedy, kiedy zaistniat
jako jednostka. A tylko jednostka moze doznaé tajemnicy...”*®’. Glod ten jednak nigdy nie moze
zostac¢ zaspokojony. Jedynie $mier¢ przynosi zakonczenie nieustajacej pogoni cztowieka za uczuciem
metafizycznym®®, Czesciowo mozna je osiagnaé, przeciwstawiajac si¢ zyciu biologicznemu;

deformujac je®°. Jak pisal Blonski, pojecie ,,uczucia metafizycznego”, ktore artysta utozsamiat

122 Tamze, s. 212.

130 Tamze, s. 219.

131 Tamze, s. 225.

132 J, Bloniski, Doswiadczenie dekadencji w powiesciach S.I. Witkiewicza, [W:] Studia o Stanistawie Ignacym Witkiewiczu,
S. 33-57.

138 Rozwazania te, przeredagowane, znalazty sie pozniej w drugiej cze$ci monografii poswieconej Witkacemu: J. Blonski,
Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2001.

134 J. Blonski, Doswiadczenie dekadencji w powiesciach S.I. Witkiewicza, s. 45.

135 Tamze, s. 47—48.

136 Tamze, s. 38.

137 J. Blonski, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 18.

138 Tamze, s. 29.
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Z ,,nienasyceniem”*°

, stanowi podstawowg kategori¢ jego wizji Swiata, w tym rowniez jego wizji
psychologii.

Matgorzata Szpakowska w pracy o $wiatopogladzie Stanistawa Ignacego Witkiewicza
sformutowata podobne wnioski. Wedlug badaczki Witkacy upatruje jedynego sensu zycia
w transcendencji — przekroczeniu siebie w imi¢ warto$ci, co jednak w mechanizujgcym si¢ $wiecie

141

staje si¢ coraz trudniejsze™**. Metafizyczne nienasycenie jest dla autora Szewcow motorem wszelkiej

autentycznej tworczoscil*? — to warto$é nadrzedna, podstawa wszystkich innych!*®, ktéra uwznio$la
czlowieka, a jednoczesnie konstytuuje czlowieczenstwo'**. Szpakowska podkresla tak samo jak
Btonski, ze 6w gldd tajemnicy nigdy nie moze zosta¢ zaspokojony i ludzie zmuszeni sg do szukania
srodkow zastepczych. Te zachowania sg jednak z gruntu nieskuteczne, poniewaz nie dotykaja
bezposrednio transcendencji, a tylko sztucznie intensyfikujg istnienie. Z tego tez powodu
bohaterowie dziet Witkacego doswiadczaja nudy, ktorej nie s3 w stanie usung¢ nawet za pomoca
najbardziej wyrafinowanych sposobdw jej zwalczanial®,

Z wptywami psychologicznymi w mysli Witkiewicza wigze si¢ rowniez wedhug badaczki
triada wartos$ci, jaka dla autora Szewcow stanowity religia, filozofia i sztuka jako gldwne formy
wyrazu ludzkiej tesknoty za Absolutem. Szpakowska dostrzegla, ze podobny poglad mozna znalez¢
u Freudal®. Wspomniata tez o S$cistym powigzaniu filozofii Witkacego z zagadnieniem
psychofizycznym. Jednym z jego gtownych zalozen byta bowiem niezgoda na rozpatrywanie ludzkiej
osobowosci w kategoriach fizycznych#.

Rozwazania psychologiczne w dzietach Witkacego rozpoznat takze Daniel C. Gerould.
Zdaniem badacza w Nienasyceniu pisarz wypowiadat si¢ o filozofii, psychologii i fizjologii, jednak
nie w ich specyficznych jezykach, lecz laczyt ze sobg kategorie wszystkich tych dziedzin'*8. Gerould
uznat konfrontacj¢ $wiadomos$ci z egzystencjg za gtdéwny temat powiesci i upatrywal w tym jej
oryginalnoéci'®®. W monografii wiele uwag poswiecit perwersyjnej psychopatologii postaci dziet
Witkiewicza®®.

Wzmianki o psychologicznych koncepcjach artysty znajduja si¢ w monografii Macieja Soina

140 Tamze, s. 26.

141 M. Szpakowska, Swiatopoglad Stanistawa Ignacego Witkiewicza, Zaktad Narodowy imienia Ossolifiskich, Wroctaw
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poswieconej filozofii Witkiewicza®™!

. O zwiagzkach Witkacego z psychologia wspominata tez Lena
Magnone we wstepie do antologii Psychoanaliza w Polsce 1909-19462. Podawata przy tym
informacje o lekturach psychologicznych autora Szewcow (pracach Sigmunda Freuda, Ernsta

Kretschmera i Geraldine Coster) i omoéwila jego stosunek do Alfreda Adlera®®.

1.3.3. Luki w badaniach

Chociaz badacze przez dziesigciolecia poruszali temat koncepcji psychologicznych zawartych
w powiesciach Micinskiego 1 Witkacego, nie ukazato si¢ jak na razie zadne studium poroéwnawcze
mysli artystow w ramach tej dziedziny naukowej refleksji. Wielokrotnie podkre§lano fascynacje
autora Szewcow swoim poprzednikiem i dostrzegano zbieznosci migdzy dzietami obu autorow, lecz
elementy wspodlne widziano zazwyczaj w poetyce tych utworéw, w kreacji §wiata przedstawionego.
Znacznie rzadziej wspominano o pokrewienstwie mysli, a nigdzie nie zaznaczono wyraznie
podobienstwa wizji ludzkiej psychiki.

Do przemyslen pisarzy dotyczacych psychologii badacze nawiagzywali zazwyczaj przy okazji
omawiania ich §wiatopogladu. Szczegolne miejsce zajmowatly tu zagadnienia filozoficzne, ktore —
jak pisali niemal wszyscy zajmujacy si¢ ta tematyka — u obu autorow nieodtacznie wigzg si¢ z kwestig
ludzkiej $wiadomosci. Znacznie wigcej napisano na ten temat w odniesieniu do Witkacego. Jego
tworczo$¢, jako bardziej znana i majaca wickszy wplyw na pdzniejszy $wiat literacki, zostata
omoéwiona bardziej szczegdtowo i w zdecydowanie liczniejszych opracowaniach. Innym powodem
tej dysproporcji jest stricte filozoficzna dziatalnos¢ Witkiewicza, z ktorej bezposrednio mozna
pozna¢ przekonania autora. Micinski nie uprawial natomiast filozofii w sensie $cistym.

O ile same koncepcje psychologiczne Micinskiego — mimo braku szczegdélowych analiz —
majg pewna tradycje badawcza, o tyle sprawa ich zaleznosci od wspolczesnych im pradow
w psychologii jest niemal zupelie pomijana. Szczegélnie zauwazalny jest brak ustalen, skad autor
Nietoty mogt swoje teorie zaczerpnaC; czy do pewnych konstatacji dochodzit samodzielnie, czy
przywotywat koncepcje stworzone przez innych autorow. Wreszcie: czy swoimi pismami wyprzedzit
pozniejsze rewelacje psychoanalizy jungowskiej? Tutaj znow Witkacy okazuje si¢ lepiej zbadanym
pisarzem, lecz w tym aspekcie jego idee sa mniej interesujace, poniewaz — jak wynika z opracowan
tematu — jego wizja psychologii byta w duzej mierze zalezna od typologii Kretschmera i teorii Freuda.
Osobnym problemem jest ustalenie, jaki byt stosunek autora Szewcow do pojecia swiadomosci —

badacze podkreslajg niekonsekwencje artysty w budowaniu sagdow na ten temat.

151 M. Soin, Filozofia Stanistawa Ignacego Witkiewicza, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1995.
152 |, Magnone, Psychoanaliza w Polsce?, [w:] Psychoanaliza w Polsce 1909-1946, oprac. taz, Fundacja Augusta
hrabiego Cieszkowskiego, Warszawa 2016, s. V-XLIX.

158 Tamze, s. XLII-XLIV.
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Nawet jesli autorzy wprost nie dotykajg tematu psychologii w tworczosci Micinskiego
I Witkacego, dostarczaja inspirujagcych sposobow analizy powiesci obu pisarzy. Omawiajac filozofie
obu autorow, uzywaja metod, ktore mozna wykorzysta¢ przy rozwazaniu szczegdtowych kwestii,
takich jak teorie psychologiczne. Badacze umozliwiajg szerszy oglad tworczosci artystow, dzieki
czemu tatwiej zrozumie¢ skomplikowang konstrukcj¢ ich dziet. Dotychczasowe opracowania moga

réwniez ustrzec przed niepoprawnym zrozumieniem tresci tych niejednokrotnie zawitych tekstow.
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2. Pisarze na tle historii psychologii

2.1. Psychologiczne wyksztalcenie Tadeusza Micinskiego

Przed przystapieniem do omowienia teorii psychiki zawartej w utworach powiesciowych Tadeusza
Micinskiego konieczne jest przyjrzenie si¢ naukowym inspiracjom, ktore mogly wptynaé
na uksztattowanie jego pogladow na temat zycia wewnetrznego cztowieka. Bedzie to potrzebne
do odroznienia autorskich refleksji artysty od jawnych zapozyczen, a takze wskazania, co w tych
propozycjach bylo oryginalnego na tle epoki. Nie chodzi przy tym o potwierdzenie lub zanegowanie
nowatorstwa koncepcji autora Nietoty — wszak zostaty sformulowane na gruncie literackim, a nie
naukowym. Mozliwe jest natomiast ukazanie wyjatkowosci caloksztattu $wiatopogladu

psychologicznego, na ktory zlozyly sie réznorodne inspiracje filozoficzne, a takze mistyczne.

2.1.1. Stuchacz wykladow Wilhelma Wundta
Chcac ustali¢, jaka wiedz¢ na temat psychologii posiadal Micinski, jakie lektury czytal oraz ktére
poglady na temat ludzkiego zycia wewngtrznego uznawat za stuszne, pierwszym tropem powinno
by¢ nazwisko Wilhelma Wundta — pioniera psychologii eksperymentalnej, zatozyciela
przelomowego laboratorium w Lipsku. Ten kontekst wydaje si¢ oczywisty przede wszystkim ze
wzgledu na to, ze polski artysta osobiscie zetknat si¢ z filozofem podczas niemieckich studiow,
uczestniczac w jego wykladach. Biorac pod uwage wplyw, jaki badacz wywarl na rozwdj nauk
0 duszy, nie mozna poming¢ pytania o jego oddziatywanie na mtody wowczas umyst autora Nietoty.
Studia na Uniwersytecie Lipskim nie sg dobrze udokumentowanym okresem biografii pisarza,
ktora wcigz nie nalezy do najlepiej zbadanych. Ustalajac stosunek Micinskiego do nauk Wundta,
zmuszeni wigc jesteSmy polegac¢ na informacjach posrednich oraz przypuszczeniach, poniewaz nawet
w ksigzce Jerzego Tyneckiego Inicjacje mistyka, poswigconej w catosci zyciu artysty, znajdujemy

tylko jedng lakoniczng wzmianke, ze byt on shuchaczem wyktadéw psychologa®®

. O tym, iz autor
Nietoty rzeczywiscie na nie ucz¢szczat, $wiadczy niedatowany list do Jadwigi Micinskiej z poczatku
1896 roku, w ktorym artysta relacjonowat, jak nie§wiadomie przyszedt na prowadzone przez Wundta
zajecia 0 godzine za p6zno™™°.

U Stanistawa Pigonia czytamy o studiach autora Nietoty odbytych ,,pod kierunkiem Wilhelma

Wundta”'®®. Tak samo pisze Jerzy Illg: ,,rok akademicki 1895/1896 spedzit w Lipsku, studiujac

154 3, Tynecki, Inicjacje mistyka, s. 160.

155 Zob. tenze, Krakéw i Polesie. Krakowskie studia (1893—1895) Tadeusza Micirskiego w Swietle jego korespondencii,
,,Prace Polonistyczne” 1972, nr 28, s. 146.

156 3. Pigon, Niesamowite spotkanie literackie, s. 405.
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filozofie oraz psychologie pod kierunkiem Wilhelma Wundta”®’. Badacze nie podaja jednak zrodta
tej informacji, co kaze przypuszczaé, ze jest to po prostu uogdlnienie, a niemiecki uczony nie
odgrywatl jakiej$s szczegdlnej, mentorskiej roli w edukacji Micinskiego. Jednoczes$nie Pigon
stwierdza, ze pod wptywem Wincentego Lutostawskiego autor Nietoty wkrotce ,,poniechat Wundta
i psychologi¢”, aby zajaé si¢ filozofig greckg i problemem nie$miertelnosci duszy w pismach
Platona®®®. Nazwisko niemieckiego naukowca nalezy tu chyba czytaé jako metonimie, zastepujaca
cale grono dydaktykow, u ktorych ksztalcit sie¢ wowczas autor Nietoty.

Odejscie od Wundta wydaje si¢ jednak znamienne — uprawiana w Lipsku psychologia
eksperymentalna nie satysfakcjonowata Micinskiego, poniewaz badania laboratoryjne nie dawaty
I nie mogly da¢ odpowiedzi na najistotniejsze dla niego pytanie o natur¢ czlowieka. Szczegdtowe
ustalenia dotyczace poszczegdlnych procesow psychicznych, ktdére mozna zarejestrowac i opisac, nie
interesowaty polskiego pisarza. Jego nastawienie do nauki o zyciu wewnetrznym cztowieka byto
stricte filozoficzne. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze w momencie, gdy psychologia
usamodzielniata sig, artysta — bedac w samym epicentrum przemian zmierzajacych do swoistego
odcigcia pepowiny — odrzucat ten fakt i wolal nadal traktowac ja jako dziedzing filozofii.

Zgodnie z ustaleniami Tyneckiego, Micinski zetknat si¢ z psychologia fizjologiczna,
traktujaca psychiczne procesy jako zjawiska przyrodnicze, jeszcze w trakcie nauki w V Gimnazjum
w Warszawie, uczestniczac w pracy tajnych két naukowych. Gorliwi adepei Uniwersytetu Latajacego
stuchali woéwczas wyktadow filozofa Adama Mahrburga, ktory ostrzegal swych uczniow przed
materialistyczng redukcja, cho¢ wskazywat na $ciste powiazania miedzy psychologia i biologia!®®.
Tynecki zwraca uwage, ze psychologiczne zainteresowania Micinskiego okazaly si¢ trwate
I zaowocowaly po6zniej podjeciem studiow w Lipsku, gdzie ksztalcil si¢ wczesniej wspomniany
profesor Mahrburg!®. Potwierdzenie tego znajdujemy w deklaracjach samego pisarza, ktory w liscie
do Jadwigi Lewandowskiej napomykat, ze w ramach ,,wtasciwych” studiéw zamierza zajmowac sig
literaturg powszechng, psychologia i naukami spotecznymi (podkreslajac te drugg dziedzine)®l.
Tynecki dodaje, iz dostepne materiaty zrédlowe nie $wiadczg jednak o tym, aby autor Nietoty
regularnie rozczytywat si¢ w ksigzkach o tematyce psychologicznej lub angazowat si¢ na uczelni
w badania eksperymentalne'®?,

Taki kierunek badan odradzali Micinskiemu znajomi, na czele z pisarzem Ignacym

157 3. 1llg, Niesamowitego spotkania karty nieznane, [w:] Studia o Tadeuszu Miciriskim, red. M. Podraza-Kwiatkowska,
Wydawnictwo Literackie, Krakow 1979, s. 347.

158 3. Pigon, Niesamowite spotkanie literackie, s. 408.

159 3. Tynecki, Krakéw i Polesie, s. 136.

160 70b. tamze, s. 137.

161 List T. Micinskiego do J. Lewandowskiej, Krakow, 8 XI 1893, [w:] J. Tynecki, Krakow i Polesie, s. 136.

162 3, Tynecki, Krakéw i Polesie, s. 146.
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Maciejowskim (Sewerem), ktory w liscie do artysty pisat:

Niezawodnie wiesz o tym, co juz jest faktem stwierdzonym, ze Szekspir dlatego byt
Szekspirem, ze tak malo umiat [...]. Gdyby wigcej umiat albo lepiej, o ile by wiecej umial, o tyle bylby
mniejszym... Czyz nie lepiej by¢ Szekspirem, jak choc¢by profesorem psychologii?

Nigdy i nikt nie nauczyl si¢ stosowanej psychologii zkatedry lub ksigzek...
Trzeba ja koniecznie bra¢ z zycia. Gdybys$ cata biblioteke psychologiczna przeczytat, a 10 lat stuchat
psychologii w Lipsku, nie napisatby$ Nauczycielki, ktora wziglte§ wprost z obserwacji zyciowej,
z zycia! Widziate$, odczutes$, zrozumiates, pojate§ — i napisates! Gdybys siedzial w Lipsku 10 lat, nie
napiszesz takiej drugiej, dopdki ja [!] nie zdobedziesz z obserwacji i nie zobaczysz w zyciu!...

Przyjezdzaj wigc, odpocznij z psychologii ksigzkowej i bierz, co zycie da! Przyjezdzaj,

bedziemy pisa¢ razem dramat. [...]*%®

W pismach Micinskiego, niezwykle przeciez bogatych w erudycyjne nawigzania, znajdujemy
stosunkowo niewiele odwotan do Wundta. W Walce o Chrystusa pisarz przytacza opini¢
niemieckiego psychologa o zbiezno$ci mitycznych wyobrazen, ktére pojawiaja si¢ w roznych
kulturach niezaleznie, w wyniku tych samych procesow psychologicznych. Badacz zostaje
tu przywotany, aby obali¢ twierdzenie panbabilonisty Petera Jensena, ktory wywodzit tres¢ Starego
Testamentu z Eposu o Gilgameszu'®*. Z kolei w Xiedzu Fauscie Micinski przywoluje nazwisko
Wundta — w jednym rzedzie z filozofami takimi jak Gustav Fechner, Hans Driesch i Henri Bergson®®
— jako mysliciela przyznajacego naturze intuicyjng celowos¢ — rezultaty ewolucji przyrody nie s3
bowiem efektem bezdusznego mechanizmu, lecz jej kolejne formy czesto wykraczaja poza czysto
funkcjonalne rozwigzania. W obu tych przypadkach Wundt jest traktowany przez autora Nietoty
aprobatywnie, lecz obfitos¢ tych nawiazan kaze przypuszczaé, ze wyktady psychologa nie wywarty
wiekszego wplywu na poglady i1 zainteresowania studenta.

Badania niemieckiego naukowca musialy jednak Micinskiego interesowaé, podobnie jak
innych 6wczesnych polskich intelektualistow, ktorzy czesto siggali po pisma niemieckiego badacza,
a zwlaszcza po dwie ksigzki: Fizjologie (1873) i Wyktady o duszy ludzkiej i zwierzecej (1874)°,

Metoda eksperymentalna w psychologii wprowadzona przez Wundta wpisywata si¢ bowiem

183 List Ignacego Maciejowskiego (Sewera) do Tadeusza Micinskiego, Dotega, 23 VII 1895, [w:] J. Tynecki, Krakéw
i Polesie, s. 146.

164 T, Micinski, Walka o Chrystusa, wstep, oprac. i przypisy M. Bajko, Wydawnictwo Literackie Trans Humana, Biatystok
2011, s. 217.

165 Por. rozwazania Bergsona o celowo$ci w naturze: H. Bergson, Ewolucja twércza, thum. F. Znaniecki, wstep
L. Kotakowski, Zielona Sowa, Krakéw 2004, s. 65-68.

166 Zob. M. Stala, Pejzaz cztowieka. Mtodopolskie mysli i wyobrazenia o duszy, duchu i ciele, Baran i Suszczynski,
Krakéw 1994, s. 22.
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W dziewietnastowieczny konflikt miedzy niemieckimi przyrodnikami, ktorzy usitowali zgodnie
Z zalozeniami materializmu sprowadzi¢ procesy psychiczne do reakcji fizjologicznych,
a sprzeciwiajagcymi si¢ im spirytualistami. Filozof wykazywal, Zze zarowno materializm, jak
i spirytualizm sg na gruncie psychologii przezytkiem i nalezy je uzna¢ za bezcelowe — ich sporu nie
mozna rozwigza¢ na gruncie nauki. Trzeba zatem zajgé si¢ tym, co jest dostepne dla badan
laboratoryjnych — umieje¢tnosciami, takimi jak uczenie si¢, zapamigtywanie czy spostrzeganie;
wrazeniami zmystowymi, emocjami. Watpliwosci dotyczace samej natury proceséw psychicznych
trzeba natomiast pozostawi¢ jako pytania bez odpowiedzi'®’.

Wundt odrzucal twierdzenie, ze do ludzkiego zycia wewnetrznego mozna zastosowac zasade
przyczynowosci jak w przypadku mechanizmow istniejacych w §wiecie przyrody, gloszac, iz obszary
te sg od siebie jakoSciowo odmienne i nie zachodzi migdzy nimi prosta wymiana energii. Z tej
refleksji narodzit si¢ paralelizm psychofizyczny, wedtug ktorego procesy psychiczne i fizjologiczne
nie przeksztalcajg si¢ jedne w drugie, lecz wspolwystepuja ze soba — sa nierozdzielne, cho¢
nieporéwnywalne, jako dwa rézne aspekty tej samej rzeczywistoscil®®. Wundt negowat wiec tradycije
kartezjanska naznaczong twardym dualizmem duszy i ciata, a zarazem podwazat materialistyczny
monizm. Zamiast starych poje¢ wprowadzit koncepcje aktualnosci duszy, pojmujac ja jako wiele
nastepujacych po sobie zjawisk psychicznych?,

Poglady Wundta potwierdzaty przekonania Micinskiego, ze we wspolczesnym S$wiecie
zaréwno radykalny materializm, jak i tradycyjne pojecie duszy sg niemozliwe do obronienia. Jednak
o ile niemiecki filozof postanowit z tego wzgledu zmieni¢ kierunek rozwazan, o tyle autor Nietoty
wolatl pozosta¢ przy podstawowych pytaniach egzystencjalnych. By¢ moze z tego wlasnie wzgledu
porzucit studia w Lipsku, jako ze nie mogty one zblizy¢ go do poznania tajemnicy ludzkiego bytu.
Za namowg Lutostawskiego Micinski zajat si¢ problemem nie§miertelnosci duszy rozwazanym przez
Platona.

Trudno wobec tego wyobrazi¢ sobie dwie bardziej przeciwstawne postawy: Micinski,
zainteresowany glebiami pod$swiadomosci 1 nadswiadomosci, poszukujacy archimedesowego punktu
w cztowieku, piewca jazni i wszystkiego, co w egzystencji niejasne i tajemnicze, oraz Wundt —
uznajacy za przedmiot badan psychologii tylko $wiadome procesy wewnetrzne, a wykluczajacy z niej
to, co niedostepne dla bezposredniego do$wiadczenia, w tym cala doktryne nie§wiadomosci. To
ostatnie pojecie niemiecki naukowiec okreslit jako ,,wytwor mistycznej metafizyki” w artykule

Z 1896 roku, opublikowanym wiasnie wtedy, gdy jego wyktadow stuchat przyszty autor Xiedza

167 Zob. R. Stachowski, Historia wspétczesnej mysli psychologicznej, s. 21-23.
168 70b. tamze, s. 24—25.
169 M. Stala, Pejzaz cztowieka, s. 58.
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Faustal’.

Jak pisze Marian Stala, Wundt nie odzegnywal si¢ calkowicie od tych zagadnien, mimo ze
unikal, na przyklad, poslugiwania si¢ pojeciem ,,dusza”. Wykluczat je co prawda z kregu

psychologicznych zainteresowan, lecz przyjmowat koncepcje hipotetycznej metafizyki, podobnie jak

171 172

Fechner*’*. W tym, zdaniem Haliny Florynskiej, Micinski pozostawat wiernym uczniem Wundta*'“.
Warto przy okazji rowniez wspomnieé, ze wraz z poczatkiem nowego wieku lipski badacz zmienit
stanowisko metodologiczne i poszerzyl zakres swoich badan o psychologi¢ spoleczng, tworzac
w latach  1900-1920 dziesieciotomowe dzieto Vilkerpsychologie [Psychologia Iudéw]'"™.
Podstawowa nowos$¢ polegata na wykorzystaniu narzedzi pomocniczych, jakimi sg zrodia
historyczne dajace oglad ludzkich charakteréw i1 namigtnosci, a takze analiz statystycznych
opisujacych codzienne do§wiadczenia oraz studiow o kulturze i religii. Wytwory wspolnotowe
cztowieka nie sg mozliwe do zbadania droga eksperymentalng, ktora jest ograniczona tylko do
jednostkowej swiadomosci, dlatego tez istnieje potrzeba siggnigcia po inne Srodki. Ten kierunek
Wundtowskich rozwazah nazwano psychologia historyczno-kulturowa*™,

Z tych dokonan niemieckiego naukowca czerpala pdzniej psychoanalizal’®, prawdopodobnie
czerpat rowniez Micinski. Nie ma pewnosci, czy pisarz zapoznal si¢ z trescig Volkerpsychologie, lecz
wydaje si¢ to wysoce prawdopodobne. Pewna wskazdwka jest tu fakt, ze praca Wundta byla jedna
z popularnych lekturowych pozycji wsrod zakopianskiej bohemy artystycznej. Fragmenty tego dzieta
znat Witkacy, a szczegdlnie doglgbnie czytat Wundta Bronistaw Malinowski, ktory — podobnie jak
wczesniej Micinski — uczyt sic w Lipsku i shuchal wyktadéw psychologal’®. Co znamienne,
Malinowski zanotowat 1 listopada 1912 w swym dzienniku: ,,Wieczoér od /2 10 do 11 czytam Wundta
i troche Micinskiego™’”. Ten zestaw nie $wiadczy oczywiscie o tym, ze Malinowski traktowat
czytanie pism autora Nietoty jako przedluzenia studiow nad Wundtem, ale pozwala wysnué
przypuszczenie, iz 6Owczesne intelektualne dyskusje zakopianskiego towarzystwa dotyczyly miedzy
innymi psychologii historyczno-kulturowej lipskiego badacza, a Micinski byt ich aktywnym
uczestnikiem.

Bez watpienia ten rejon badan niemieckiego profesora pokrywat si¢ z zainteresowaniami

Mitasa. Mozna wrecz powiedzie¢, ze polski pisarz korzystal z metod p6znego Wundta, gdy uprawiat

10 R, Stachowski, Historia wspétczesnej mysli psychologicznej, s. 43.

111 M. Stala, Pejzaz cztowieka, s. 59-60.

172 H. Florynska, Spadkobiercy Kréla-Ducha, s. 123.

113 R, Stachowski, Historia wspétczesnej mysli psychologicznej, s. 41.

174 7Zob. tamze, s. 43—45.

175 70b. tamze, s. 46.

176 Zob. G. Kubica, Wstep, [w:] B. Malinowski, Dziennik w Scistym znaczeniu tego wyrazu, s. 72—73; 79-80.
177 B. Malinowski, Dziennik w $cistym znaczeniu tego wyrazu, S. 243.
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wlasng refleksje psychologiczng — pomijat statystyke, lecz wielokrotnie powotywatl si¢ na materiaty
historyczne i nawigzywat do wyobrazen religijnych uksztattowanych przez rozne ludy. W Nietocie
pisat o dawnych indyjskich me¢zach, ktérzy modlili si¢ do tajemnicy (N 6), w Xiedzu Fauscie zwracat
uwage czytelnika na Swiat niedostepny dla §wiadomosci, ujawniany przez religi¢, spirytyzm, teozofi¢
i okultyzm (XF 78), a w Walce o Chrystusa stwierdzat, ze ludzkie wierzenia powstajg w wyniku
,,uderzenia duszy o tajemnice”!’8, To tylko skromny urywek sposrod bezliku podobnych fragmentow
dziet artysty, w ktorych zjawiska psychiczne sa wyjasniane za pomoca egzemplifikacji
historycznych, kulturowych i religijnych. Szczegdétowo begda one analizowane w rozdziale trzecim,
dotyczacym wyjatkowosci teorii psychiki formutowanych przez Micinskiego i Witkacego.

Osoba Wundta musiata by¢ zatem dla Micinskiego waznym punktem odniesienia
w dociekaniach psychologicznych, lecz nie nalezy jego postaci przypisywaé zbyt wielkiego wptywu
na tworczo$¢ pisarza. Cho¢ artysta wyrazal si¢ o swym profesorze z szacunkiem 1 aprobata, jego

osobiste refleksje na temat ludzkiego zycia wewngtrznego zmierzaty w innym kierunku.

2.1.2. W poszukiwaniu zycia duchowego

Micinski zrezygnowat w 1897 roku ze studiow w Lipsku na rzecz pobierania nauk u Wincentego
Lutostawskiego — filozofa cieszacego si¢ powazaniem w Europie za sprawa pracy O logice Platona
(1891-1892). Autor Nietoty przebywat w hiszpanskiej rezydencji profesora przez ponad poét roku,
a pobyt ten miat zasadnicze znaczenie dla biografii pisarza (nie tylko z powodow intelektualnych,
Lutostawski wptynat bowiem na decyzj¢ Micinskiego o malzenstwie z Marig Dobrowolska).
Szczegdtowo pisali o tym spotkaniu Stanistaw Pigon w ksigzce Mite Zycia drobiazgit™®, Jerzy lllg

180

w artykule Niesamowitego spotkania karty nieznane*®”, w ktoérym badacz opracowal listy

Micinskiego adresowane do jego mentora, a takze Jerzy Sosnowski w Playa de Mera. Jeszcze
0 ,, niesamowitym spotkaniu literackim 181

Illg uwaza, ze Lutostawski przyczynitl si¢ do zainteresowania Micinskiego filozofia
idealistyczng 1 metafizyka, umozliwil utwierdzenie si¢ spirytualistycznego $wiatopogladu pisarza,
a takze uwolnil jego wyobraznie od ograniczen tradycji pozytywistycznej'®. Edward Boniecki
dodaje jeszcze romantyczny mistycyzm, ktorym mysliciel zarazit swego adepta, podsuwajac mu

teksty Andrzeja Towianskiego, Augusta Cieszkowskiego i Jozefa Hoene-Wronskiego'®® (cho¢ nalezy

178 T, Micinski, Walka o Chrystusa, s. 117.

179 3. Pigon, Niesamowite spotkanie literackie, s. 405-454.

180 3, 1llg, Niesamowitego spotkania karty nieznane, s. 341-402.

181 . Sosnowski, Playa de Mera. Jeszcze o ,, niesamowitym spotkaniu literackim”, , Kresy” 1998, nr 33, s. 11-26.
182 3, 1llg, Niesamowitego spotkania karty nieznane, s. 343.

183 E. Boniecki, ,, Duch sie we mnie wichrzy”, s. 10.
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pamigtaé, ze podobne, mistyczne inspiracje ujawnity si¢ u Micinskiego juz w trakcie studiow
w Lipsku, kiedy razem ze Stanistawem Przybyszewskim zajmowal si¢ pismami Emanuela
Swedenborga). Lutostawski utorowat autorowi Nietoty droge do rozwazan o tajemnicy istnienia
I umozliwit zajecie si¢ kwestig najbardziej dla niego palaca, czyli pytaniem o nieSmiertelnos¢ ludzkiej

duszy'8*

. Tym samym popchnat go do proby naukowego potwierdzenia wiary w duchowa egzystencje
cztowieka. Micinski powracat poézniej ustawicznie do tej kwestii w tworczosci literackiej
I publicystycznej.

Z mysla Lutostawskiego wigze Mitasa przede wszystkim pojecie ,,jazni”, bedace zasadniczym
elementem $wiatopogladu filozoficznego obu tworcéw. Zwracatl na to uwage Boniecki, zaznaczajac

przy tym odmiennos$¢ zyciowych doswiadczen, ktore doprowadzity autorow do wiary w istnienie

jazni:

Lutostawski pewno$¢ co do niesmiertelnosci duszy czerpat z doswiadczenia jazni, ktore miat
w kwietniu 1885 r. Pamie¢ przezycia doznanego przy czytaniu Uczty Platona towarzyszyta mu przez
nastepne lata. Swiadczyla o duchowej naturze egzystencji i przekonywata o prawdzie wiary
w metempsychozg. [...] Zyskany $wiatopoglad filozof konsekwentnie wyznawal do konca zycia
I propagowat, dzielac si¢ zdobyta wiedzg o cztowieku, jego przeznaczeniu i rzeczywistosci duchowe;.
[...]

Micinski nie mial takiego doswiadczenia duchowego podczas studiowania dialogoéw
Platonskich jak jego mistrz. I nic nie wskazuje, aby co$ podobnego przytrafito mu si¢ kiedy indziej.
[...] Lutostawski nie mogl za$ natchna¢ go wlasnym optymizmem i energig twoércza, jako ze zrodlem
ich bylo nieprzekazywalne w stowach do$wiadczenie jazni. Jazni, ktorg mozna przezy¢, doznac

jedynie w samym sobie!®®.

Dlatego Tynecki slusznie zauwaza, ze Micinski jest czgsto blednie okreslany mianem
,mistyka”, poniewaz nalezaloby raczej mowié¢ o nim jako o ,gnostyku”!8®. Mistyka opiera sie
na wewnetrznym  do$wiadczeniu obcowania z rzeczywisto$cig duchowg, ktore pojawia
si¢ niezaleznie od staran doznajacego 1 odczytywane jest przezen jako taska otrzymana od Boga.
Inaczej w przypadku gnozy, polegajacej na samodzielnym zdobywaniu wiedzy o §wiecie duchowym
wysitkiem wlasnej woli, bez udziatu objawienia. Nie oznacza to jednak, Ze mistycyzm nie intrygowat

autora Nietoty. Jak stwierdza Boniecki: ,,Nie majac dostatecznie silnego i przekonujacego

184 List Tadeusza Micifiskiego do Wincentego Lutostawskiego, Lipsk, 12 VI 1897, [w:] J. lllg, Niesamowitego spotkania
karty nieznane, s. 374.

185 E. Boniecki, ,, Duch sie we mnie wichrzy”, s. 11-12.

186 J, Tynecki, Inicjacje mistyka, s. 44.
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wewnetrznego doswiadczenia religijnego, oparl Micinski swe poszukiwania duchowe
na do$wiadczeniu zewnetrznym o charakterze religijnym”*®’.

Do tych zewnetrznych inspiracji mozna zaliczy¢ nie tylko wyznania Lutostawskiego
I mistykéw romantycznych, lecz takze wielu mistrzow duchowych, poczawszy od chrze$cijanskich:
Jana od Krzyza, Teresy z Avili, Franciszka z Asyzu i1 Jana Ruysbrocka, przez $wicte ksiggi
hinduizmu, w tym Rigwede, brahmany i upaniszady!®®, pisma mistycyzujacych rosyjskich autorow,
m.in. Wtadimira Sotowjowa i Nikotaja Bierdiajewa, a konczac na XIX-wiecznych popularyzatorach
ezoteryki, takich jak Edward Schuré, Rudolf Steiner czy Annie Besant. Wymienione tu liczne
autorytety to zaledwie utamek skompletowanego przez pisarza osobliwego panteonu, ktérego
reprezentantow traktowal jako argumenty za przyjeciem szerszego pogladu na S$wiat,
uwzgledniajacego poza materig rowniez ,,czwarty wymiar” egzystencji. Potwierdzenie tego bylto dla
artysty szczegolnie wazne 1 wszelkie formutowane przez niego koncepcje psychologiczne tworzyt
w celu wspierania tej wiary.

Fascynacja osobg Lutostawskiego miata u swego podloza takze nadziej¢ autora Nietoty,
ze wybitny uczony pomoze mu pozna¢ prawd¢ o ludzkim bycie. Zainspirowany przez filozofa
kierunek poszukiwan (pisma Platona) okazal si¢ wszak dla Micinskiego rozczarowujacy. Artysta
wspominat w liscie do swego mentora o tym, iz praca o greckim uczonym bylaby z koniecznosci
jedynie sprawozdawcza i nie zostawitaby dlan odpowiedniego pola do rozwijania wtasnych rozwazan
— dlatego tez zdecydowat o jej porzuceniu®®®. Zainteresowania wzbudzone przez Lutostawskiego
okazaty si¢ trwale i staly si¢ istotnym elementem przekonan Micinskiego o ludzkim zyciu
wewnetrznym'%®, lecz nie byt to wptyw jedyny i funkcjonowat na réwni z pismami filozoficznymi
oraz najnowszymi ustaleniami przyrodnikow badajacych fizjologi¢ ludzkiego mozgu.

Polski pisarz dazyl do sformutowania holistycznego systemu, ktory pozwolitby mu potaczy¢
w jedno poznanie naukowe i duchowe, dlatego tez stworzyl koncepcj¢ ,,religii Jazni”, oparta

na immanentnym do$wiadczeniu sacrum oraz na nowoczesnej wiedzy'%

. Mistyka zajmowatla tutaj
wazne miejsce, lecz nie kazdy jej rodzaj — autor Nietoty dawat w swoich pismach do zrozumienia,

ze jedynie mistyka czynu umozliwia czlowiekowi prawdziwy oglad egzystencji. Zamknigcie si¢

187 E. Boniecki, ,, Duch si¢ we mnie wichrzy”, s. 13.

188 Zobh. E. Flis-Czerniak, Mag Litwor, Krél-Duch i joga, czyli o , Nietocie” Tadeusza Micirskiego i wiedzy tajemnej
Wschodu, [w:] Czytaé¢ Tadeusza Micinskiego. Studia, red. A. Czyz, M. Pliszka, S. Sobieraj, Pracownia Wydawnicza
Wydzialu Humanistycznego Uniwersytetu Przyrodniczo-Humanistycznego, Siedlce 2016, s. 52.

189 1ist Tadeusza Micinskiego do Wincentego Lutostawskiego, Lipsk, 12 VI 1897, [w:] J. Illg, Niesamowitego spotkania
karty nieznane, s. 374.

190 Jak pisze Boniecki, Micinski zapozyczyt z pism Platona ,,podziat na wtajemniczonych i niewtajemniczonych o zyciu
przysztym”. Ci pierwsi mieli doznawa¢ wewnetrznej przemiany za sprawa autentycznego doswiadczenia Absolutu,
drudzy za$ mieli potrzebowa¢ wiary, aby uzasadni¢ istnienie moralnosci (E. Boniecki, ,, Duch sie we mnie wichrzy”,
s. 12-13).

191 Wiecej o tym w podrozdziale Sublimacje duchowe.

44



w sferze wewngtrznych poruszen bez aktywnego dzialania w §wiecie pisarz uwazal za iluzoryczne
I ograniczajace — od duchowosci i intelektualizmu wazniejsze jest bowiem samo zycie jako takie.
Micinski byt w tym podobny do Fryderyka Nietzschego, jednakze badacze wskazujg tez inspiracje
rodzimg, pochodzacg z Krdla-Ducha Juliusza Stowackiego. Zbiezno$¢ mysli polskich artystow

opisata Halina Florynska, powotujac si¢ na odczyt Micinskiego o tworczosci autora Kordiana:

Micinski, przyjmujac metafizyke Stowackiego, [...] wprowadza dwie state w mtodopolskiej filozofii
kategorie: Jazn i osobowos€. [...]

Z analizy Krola-Ducha, dokonanej przez Micinskiego, wynika pewna — niepelna —
charakterystyka Jazni. Jest to duchowa istota czlowieka — dlatego najblizsza. Nie ujawnia si¢
bezposrednio w $wiadomosci indywidualnej — dlatego najdalsza. Jest wieczna i niezmienna, stanowi
staly punkt odniesienia dla osobowosci. [...] Krol Duch Micinskiego natomiast to albo Jazn sama,
ktéra przebywa w ,,nadpowietrznym eterze”, albo — w znaczeniu wezszym — cztowiek, ktéry ma
zwiazek z wlasna Jaznia, z niej czerpie pobudki czynéw i cele dziatania, a przede wszystkim usituje

objac¢ ja swiadomoscig®.,

Spostrzezeniom Florynskiej wtéruje Boniecki:

Do takiego pojmowania mistyki doszedl Micinski, jak mozna sadzi¢, przy pomocy romantykow
polskich, a szczeg6lnie Stowackiego, w ktorym rozczytat si¢ zachecony przez Lutostawskiego. [...]
Micinski zapozyczyl od Stowackiego aktywizm mistyczny 1 wykorzystat przy tworzeniu ideatu zycia

nowego na ziemi. Samej za$ mistyce przypisal role motoru napedowego tych dziatah®,

Micinski przyznawal mistyce niezwykle wysokg range, zwlaszcza jak na czlowieka, ktory
osobiscie nie przezywal §wiata na sposodb mistyczny. Odniesienia do autorow wtajemniczonych
w swiat duchowych doznan byly dla pisarza bardzo istotne dla utwierdzenia przekonania o tym,
ze zycie wewngtrzne czlowieka nie ogranicza si¢ wylacznie do proceséw $wiadomych. Cytaty
z mistykow petnity wrecz rolg argumentéw naukowych — egzemplifikacji shuzgcej uwiarygodnieniu

postawionej tezy. Przebieg rozwazan Micinskiego zrekonstruowata Florynska:

Czlowiek, badajac tajemnice przyrody i analizujac wilasng psychike, dochodzi w koncu
do zrozumienia siebie jako Jazni. Koncepcja Jazni opiera si¢ na naukowej konstatacji, ze umyst,

$wiadomos$¢ ,kulturalno-obywatelska”, jak nazywa ja Micinski, nie obejmuje catosci zycia

192 H. Floryniska, Spadkobiercy Kréla-Ducha, s. 95-96.
193 E. Boniecki, ,, Duch sie we mnie wichrzy”, s. 15-16.
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psychicznego cztowieka. Swiat poznawany intelektem — to §wiat zdeterminowany, poddany prawom
przyrody, opisywalny w kategoriach przyczyny i skutku, czasu i przestrzeni. Wiedza naukowa — to
wiedza o mechanizmie. Ale umyst, badajac prawa powszechne, konstatuje jednoczesnie istnienie
szeregu zjawisk, dla ktorych sam nie potrafi znalez¢ wyjasnienia. Wiedza nowoczesna ma $wiadomos$é
tych granic, sSwiadomos¢ sfery lezacej poza zasiggiem umystu. Istnienia Jazni doznaje si¢ w przezyciu,

ale istnienie Jazni jest z konieczno$ci hipotezg naukowa, uzupetniajacg wiedze przyrodnicza'®.

Wybierajagc mistyczng droge proponowang przez Lutostawskiego, artysta symbolicznie
,poniechal” zatem Wundta, ktory doszedt do przekonania catkowicie przeciwstawnego, ze jedynie
swiadome zjawiska moga by¢ przedmiotem badan psychologii. Pisma mistykow odegraly
w ksztattowaniu si¢ pogladow Micinskiego dotyczacych zycia wewngtrznego cztowieka kluczowa
role. Ten szczegodt byl jednym z czynnikow rozstrzygajacych o pewnej wyjatkowosci jego propozycji
na tle 6wczesnych koncepcji psychologicznych.

Pozbawiony osobistych doswiadczen mistycznych, autor Nietoty pozostawal jednak
w rejonie spekulacji, z czego on sam doskonale zdawat sobie sprawe, trawiony ustawicznym
sceptycyzmem?®®®. Mozna zatem za Tyneckim stwierdzi¢, ze mistycyzm pisarza mial raczej charakter
pragmatyczny: ,,dla niego miarg prawdy jest sens, jaki ona mogtaby mie¢ — jego zdaniem — dla
potrzebujacych jej. Ten, skrajny pozniej, pragmatyzm — to wlasnie mistycyzm Micinskiego™!%. Taki
sad wydaje si¢ moze zbyt kategoryczny — nie mamy bowiem podstaw sadzié, ze artysta wyznawat
idee wtajemniczenia duchowego wylacznie ze wzgledu na ich uzyteczno$¢. Opinia Tyneckiego
podkresla wszakze wazny rys psychologicznych teorii Micinskiego, zwlaszcza tych dotyczacych
doswiadczen religijnych. Chodzi o wptyw Williama Jamesa, jednego z najbardziej wptywowych

filozofow 1 psychologow epoki.

2.1.3. Micinski wobec wielkich filozofow epoki

Na zainteresowanie Micinskiego pismami Jamesa mogt wplyna¢ Witold Lutostawski, ktory
przyjaznit si¢ z amerykanskim myslicielem, wymieniat z nim listy, a nawet doczekat si¢ podzigkowan
w najglosniejszej jego pracy — Odmiany doswiadczenia religijnego®®. Twoérca pragmatyzmu byl
ponadto kolejnym autorem, ktorego pisma uzasadnialy formutowany przez autora Nietoty poglad na
$wiat. James odstawial na bok pytanie o istnienie Boga, zwracajagc uwage na realno$¢ doznan

religijnych, ktore niezaprzeczalnie wplywaja na ludzka egzystencje, zmieniajg zyciowe postawy 1 sg

194 H. Florynska, Spadkobiercy Kréla-Ducha, s. 123.

195 Zob. E. Boniecki, ,, Duch sie we mnie wichrzy”, s. 13.

19 3, Tynecki, Inicjacje mistyka, s. 127.

197 W. James, Odmiany doSwiadczenia religijnego. Studium ludzkiej natury, ttum. J. Hempel, przektad uzupetnit,
opracowal i przedmowg opatrzyt B. Baran, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2011, s. 14.
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czgsto warto$ciowane jako najwyzsze, najbardziej fundamentalne dla ksztaltowania si¢
indywidualnych przekonan — bez wzgledu na to, czy wiaza si¢ z dzialaniem jakiej$ autentycznej
transcendentne;j sity.

Micinski cytowal Jamesa w Xiedzu Fauscie, gdzie tytulowy bohater w rozmowie z Piotrem
przytacza fragment Odmian doswiadczenia religijnego mowiacy o tym, ze granice ludzkiej istoty
pograzone sg w innych wymiarach (XF 164-165). Autor Nietoty musiat zatem zna¢ glowne dzieto
filozofa. Jak pisze Gutowski, pisma Jamesa oddzialywaly silnie na duchowo$¢ modernistow, a takze
tagodzity 6wczesny konflikt pomigdzy oficjalng religijno$cig a nurtami alternatywnymi — pozytywnie
opisywaly bowiem wszelkie idee, o ile te okazuja sie korzystne dla danego indywiduum?!®®, Dla
przychylnego mistycyzmowi, lecz jednocze$nie watpigcego Micinskiego teksty amerykanskiego
psychologa brzmiaty z pewnoscia racjonalnie i w pewnym stopniu zaspokajaty jednoczesnie potrzeby
intelektualne 1 duchowe. Nie oznacza to, ze artysta akceptowal je w petni — James byt tylko jednym
z wielu myslicieli, ktorych rozwazania pisarz brat pod uwage.

Postawe Micinskiego trafnie opisat Jarostaw Lawski:

Problem ,,wiary” dyskutuje Micinski w odniesieniu do tematu czynu, pracy, rozstrzygajac go
W ,,romantyczny” sposob: afirmujgc ten rodzaj wiary, ktory przeobraza §wiat (typ wierzacego mistyka

jazni i natury), czyniac tak z pobudek duchowych, a nie tylko pragmatycznych, cho¢ i filozofia

Williama Jamesa wspiera argumentacje [...]**°.

W Walce o Chrystusa Micinski deklarowat: ,Nie wystarcza pragmatyzm Jamesa, ktory
w zyciu religijnym odkryl praktyczng wartos¢, bo filozof zauwazywszy dowolnos¢ wierzen
w stosunku do Rzeczywistego Bytu, powie jak Ibsen: Klamstwo — pozyteczne dla mas, nie ma
wartosci — dla medrca”?%, Autor Nietoty nie przywoluje tu Zadnego cytatu majgcego potwierdzi¢ taka
interpretacje mysli Amerykanina, co kaze rozumie¢ powyzsze stwierdzenie raczej jako wykazanie
mozliwych konsekwencji przyjgcia pragmatycznego pogladu na §wiat niz bezposrednie wylozenie
pogladéw amerykanskiego mysliciela?®!. Takie pojmowanie ludzkich wierzen latwiej przypisaé
Schopenhauerowi, ktory interpretowat uczucia religijne jako przezycia posrednie potrzebne prostemu

202

ludowi“™*, w przeciwienstwie do Jamesa, ktory uznawat je za nieodtagczny element cztowieczenstwa,

bez wzgledu na stopien rozwoju intelektualnego danej jednostki.

198 W. Gutowski, W poszukiwaniu zycia nowego, s. 123.

19 J. Lawski, Erudycja — indywiduacja — inicjacja. O ,, Xiedzu Fauscie” Tadeusza Micinskiego, [W:] Z probleméw prozy.
Powiesé inicjacyjna, red. E. Owczarz, W. Gutowski, ,,Duet”, Torun 2003, s. 176.

200 T, Micinski, Walka o Chrystusa, s. 213.

201 Powigzania migdzy my$la Micinskiego i Jamesa zostang oméwione szerzej w rozdziale Sublimacje duchowe.

202 A Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 2, s. 236.
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Do mysli Schopenhauera, jednego z wielkich filozofow epoki, Micinski odnosit si¢
ambiwalentnie. Pisma niemieckiego mysliciela komentowal jeszcze w czasach studenckich,
podwazajac ich radykalny pesymizm i wierzac w mozliwos¢ jego przezwyciezenia®®, Nie mozna
jednak zaprzeczy¢, ze autor Nietoty dobrze rozumial egzystencjalne niepokoje wystowione
w pismach Schopenhauera, a cala jego twoérczos¢ jest §$wiadectwem nieustannej walki
Z powracajacymi watpliwosciami co do kondycji bytowej cztowieka. Ponure tony sg zauwazalne
zwlaszcza w tomie poetyckim W mroku gwiazd, w poemacie Panteista i noweli Nauczycielka.
W powiesciach artysty sg one czesciej rownowazone poprzez projekty ,,zycia nowego” 1 nadzieje
na przyszte odrodzenie dzigki odkryciu mocy jazni.

Zdaniem Jana Tuczynskiego postaci Nietoty przemawiaja niekiedy sentencjami przejetymi
ze Swiata jako woli i przedstawienia. Badacz wskazuje przykladowe fragmenty opisujace
okrucienstwo obecne w naturze i ludzkie mordercze instynkty?®*. Nalezy tutaj zaznaczyé,
ze te pesymistyczne tyrady Micinski umieszcza w powiesci na réwni z radosnymi wyznaniami
franciszkanskiej wiary w dobro¢ stworzonego $§wiata i mesjanistycznymi ideami wyzwolenia Polski.
Postawy te zostaja przytoczone i skonfrontowane ze soba w ramach przedstawienia szerokiej
panorama $§wiatopogladowych propozycji epoki. Artysta dazacy do pelnej wizji cztowieczenstwa
i duchowosci starat si¢ je wszystkie rozwazy¢ i sprobowac odnalez¢ zawarty w nich cien prawdy.
Stad tez Micinskiego-powiesciopisarza nie mozna bez zastrzezen nazwac¢ mianem schopenhauerysty.

Badacze nie s3 zgodni co do tego, ktory z filozofow wywart najwigkszy wplyw
na Micinskiego. Teresa Wroblewska wskazywala przede wszystkim Nietzschego obok Johanna
Gottlieba Fichtego i Ludwiga Feuerbacha?®. Florynska okre$lata $wiatopoglad autora Nietoty jako
potaczenie mysli Stowackiego, Bergsona i Nietzschego?®. Z kolei Tuczynski podkreslat znaczenie
Schopenhauera, poniewaz jego zdaniem lucyferyczne kreacje w utworach Mitasa sg w linii prostej
kontynuacja mysli niemieckiego autora®®’. Niniejsza rozprawa nie ma natomiast na celu
szczegdtowego opisu $wiatopogladu filozoficznego Micinskiego, ale przejetych przez niego
koncepcji psychologicznych. Pod tym wzgledem Swiat jako wola i przedstawienie jest z pewnoscia
istotnym kontekstem.

Przede wszystkim nalezy zwroci¢ uwage na aspekt niedokonania — jedng z podstawowych

kategorii okreslajacych wizj¢ ludzkiego zycia wewngtrznego w tworczosci Micinskiego. Jak pisze

208 Zobh. W. Gutowski, Wstep, [w:] T. Micinski, Wybér poezji, wstep i oprac. W. Gutowski, Towarzystwo Autoréw
i Wydawcow Prac Naukowych ,,Universitas”, Krakéw 1999, s. 11.

204 J. Tuczynski, Schopenhauer a Mtoda Polska, Wydawnictwo Morskie, Gdansk 1969, s. 191.

205 T, Micinski, O pesymizmie, oprac. T. Wréblewska, ,,Przeglad Humanistyczny” 1969, nr 5, s. 143.

206 H. Florynska, Spadkobiercy Kréla-Ducha, s. 144,

207 J, Tuczynski, Schopenhauer a Mtoda Polska, s. 239-240.
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Boniecki, cztowiek jawi si¢ w oczach autora Nietoty jako byt niedokonczony. Uwig¢ziony w okowach
materii, jest skazany na niekompletng egzystencje¢, ktorej brakuje odpowiedniego metafizycznego
dopehienia®®. Da sie tu odczyta¢ wyrazne powinowactwo z koncepcja nienasyconej woli
Schopenhauera — podstawowej sity rzadzacej zarowno calym wszech§wiatem, jak i psychika
jednostki. O ile jednak u niemieckiego mysliciela taki stan rzeczy wynika wprost z materialnych
uwarunkowan, o tyle Micinski dostrzega inne zrédlo trawigcego cztowieka niedosytu. By¢ moze
Z tego wlasnie powodu Boniecki podkres$la powinowactwo pomystéw Witkacego, nie wspominajac
o filozofii autora Swiata jako woli i przedstawienia: ,Witkacy, zawdzieczajacy tak wiele
Micinskiemu, te niekompletnos¢ bytu bedaca jego napieciem kierunkowym, silg zycia, nazwie
PO swojemu, «nienasyceniem»’2%,

Dla obu polskich pisarzy ludzkie poczucie niewystarczalnosci §wiata ma o wiele bardziej
skomplikowane powody niz niewspotmierno$¢ instynktownych popedéw wobec realnych
mozliwo$ci ich zrealizowania. Wedtug Witkacego przyczyng jest tu poglebienie $wiadomosci
I fundamentalne poczucie wyodrgbnienia ze §wiata zewngtrznego, skutkujgce powstaniem uczucia
metafizycznego. U Micinskiego bedzie to natomiast nad§wiadome zycie jazni, o ktérym na co dzien
cztowiek ma zaledwie mgtne pojecie, doswiadczajac tylko niekiedy przebtyskow wyzszej wiedzy.
Schopenhauer uwazat zas, ze wyjatkowo$¢ ludzkich doswiadczen polega wylacznie na stopniu

intensywnosci doznan i skomplikowaniu umystu?®

. Micinski i Witkacy uznawali wigc te kwestie
Za mniej oczywista.

U Schopenhauera znajdujemy wprawdzie stwierdzenie:

Tylko bezrozumnemu zwierzgciu $wiat 1 istnienie wydaja si¢ same przez si¢ zrozumiate; natomiast
dla cztowieka sg problemem, ktoéry zywo uswiadamia on sobie w nielicznych chwilach wigkszej
jasno$ci, nawet jesli jest najbardziej prymitywny i ograniczony, a ktory pojawia si¢ w $§wiadomosci
tym wyrazniej i trwalej, im jest ona jasniejsza i bardziej rozumna, i im wigcej materiatu cztowiek
przyswoit sobie dzigki wyksztatceniu, w gtowach za$ bardziej zdatnych do filozofowania wszystko to
urasta wreszcie [...] do owego zdziwienia, ktore ogarnia caty ogrom problemu, jaki w kazdych
czasach i w kazdym kraju absorbuje szlachetniejsza cze¢$¢ ludzkosci i nie daje jej spokoju.
Rzeczywiscie, niepokojem, ktory utrzymuje w nieustannym ruchu zegar metafizyki, jest Swiadomo$¢,

ze nieistnienie tego $wiata jest rownie mozliwe jak jego istnienie®!.

208 E, Boniecki, ,, Duch sie we mnie wichrzy”, s. 15.

209 Tamze, s. 25-26.

210 7ob. J. Tuczynski, Schopenhauer a Miloda Polska, S. 38.

211 A Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 2, 5. 240-241.

49



U Schopenhauera mozna znalez¢ podobng mysl o uczuciach metafizycznych, z tg réznica,
izdla Witkiewicza wigze si¢ ona z u$wiadomieniem wlasnego istnienia, nie za$§ — jak
u Schopenhauera — istnienia w ogdle. Zardéwno Micinski, jak i Witkacy podkreslajg wyjatkowosé
cztowieka, ktory jest rozdarty pomiedzy pierwotnymi instynktami a uczuciami wyzszymi. Obaj
pisarze biorg pod uwagg¢ nadzwyczajny rozwoj kory mézgowej homo sapiens, lecz ich wnioski nie sg
tak skrajnie pesymistyczne jak u niemieckiego filozofa, wedtlug ktorego pragnienia wszystkich
zywych stworzen sg nieadekwatne do rzeczywistosci. Mitas widzi odpowiednie rozwigzanie
w ,religii Jazni” taczacej poznanie intelektualne i nadprzyrodzone, autor Szewcéw natomiast
przepowiada zanik problemu w przysztosci, gdy przezycia metafizyczne wymrg i ludzkos$¢ stanie si¢
doskonale zorganizowanym spoteczenstwem?*2,

Antropologiczng refleksje Micinskiego charakteryzuje spirytualizm, nieprzystajacy
do naturalizmu zawartego w mysli Schopenhauera. Wedlug Tuczynskiego teoria psychiki
formutowana przez niemieckiego filozofa jest bowiem fizjologiczna®'®, krytyczna wobec

14" co stoi w radykalnej sprzecznosci z przekonaniami

romantycznych idei wszechpoteznej jazni?
autora Nietoty. Filozofia Schopenhauera neguje warto$¢ niebotycznych ambicji i dazen postaci
faustycznych?'® — polski pisarz je za$ holubi, czego najpetniejszym wyrazem jest powiesé Xigdz
Faust.

Nie znaczy to jednak, Ze rozwazania autora Swiata jako woli i przedstawienia byty wedtug
artysty niestuszne. Z Schopenhauerem wigza Micinskiego wedyjskie i buddyjskie inspiracje, a takze
koncepcja woli kierujacej wszystkimi poczynaniami czlowieka — sity, znajdujacej wcigz kolejne
obiekty pozadania, skazanej na wieczng walke i gtdéd wobec niewystarczalno$ci §wiata materii.
W przeciwienstwie do niemieckiego filozofa, autor Nietoty nie zatrzymywat si¢ na pesymistycznych
wnioskach ani nie wskazywat stanu nirwany jako rozwigzania problemu cierpienia. Postulowat
zamiast tego poglebienie samowiedzy, osiggnigcie taczno$ci z wilasng jaZnig oraz integracje
sprzecznych pozadan i odczué.

Julian Krzyzanowski zauwazat, ze Micinskiego interesowali przede wszystkim ci filozofowie
1 pisarze, ktorzy ,,usitowali wyj$¢ ponad cztowieka” — stad zainteresowanie poezjg mistyczng Juliusza
Stowackiego i Williama Blake’a; stad tez podziw dla Nietzscheanskiej koncepcji nadcztowieka?!®,

Autora Nietoty pociagata wizja tworczej wolnosci i osiggania wyzszych szczebli rozwoju moca

wlasnej woli, niezaleznej od wplywow zewnetrznych. Glosit potrzebe przekroczenia niskich

212 Szerzej o zbieznoéci rozwazan Micinskiego i Witkacego traktuje rozdziat trzeci rozprawy: Kompleks nienasycenia.
213 J. Tuczynski, Schopenhauer a Mtoda Polska, S. 66.

214 Tamze, s. 29.

215 Tamze, s. 28.

216 J. Krzyzanowski, Neoromantyzm polski 1890-1918, Ossolineum, Wroctaw 1963, s. 43.
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instynktow oraz pustych zasad wyznawanych przez ogét spoteczenstwa, ktorych jednostka sama nie
wybrata, ani nie przyswoita — tylko w ten sposdb moze ona osiggnaé bowiem prawdziwe spetnienie
i znalez¢ ,,zycie nowe”. Micinski podkreslat réwniez trudnosci, jakie wiaza si¢ z tak pojetym
indywidualizmem. Podobnie jak Nietzsche, dostrzegal cienka granice miedzy wilasciwym
powotaniem cztowieka a zyciem zwierz¢cym. Niemiecki mysliciel wspominat o niej w Tako rzecze

Zaratustra:

— Cztowiek jest ling rozpieta miedzy zwierzeciem i nadcztowiekiem — ling ponad przepascia.

Niebezpieczne to przejscie, niebezpieczne podroze, niebezpieczne wstecz pogladanie,
niebezpieczne trwozne zachwianie i zatrzymywanie sig.

Oto co wielkiem jest w cztowieku, iz jest on mostem, a nie celem; oto co w czlowieku jest
umilowania godnem, ze jeston przejsciem i zanikiem.

[...]

Kocham tego, co wolnego jest ducha i wolnego serca; gtowa takiego jest tylko trzewiem serca,
serce wszakze prze go ku zagladzie.

Kocham tych wszystkich, co sg jako ci¢zkie krople, spadajace pojedynczo z ciemnej chmury,
zawistej nad cztowiekiem: zwiastujg one btyskawice i jako zwiastuny ging.

Patrzcie, jam jest zwiastunem btyskawicy, jam jest cigzka kropla z chmury: ta bltyskawica zwie

sic nadcztowiekiem?’,

Zbiezne postulaty przekroczenia przyziemnej natury czlowieka mozna znalezé w calej
tworczosci Micinskiego. Nie tylko zreszta w jego utworach literackich czy publicystycznych — samo
zycie artysty, poszukiwania swiatopogladowe, dziatalno$¢ na rzecz uswiadomienia spoteczenstwa
0 istnieniu uczu¢ wyzszych, kazg upatrywaé w autorze Nietoty ,,zwiastuna btyskawicy”, o ktorym
pisat Nietzsche.

Maria Podraza-Kwiatkowska uznaje zbiezno$¢ pogladow Micinskiego i Nieztschego
za znamienng. Badaczka przywotuje czgsto powtarzajace si¢ sformutowania w Xiedzu Fauscie: ,,wola

tworcza”, ,,tworcza wolnos$¢” 1 ,,zycie tworcze”?8, Sama powies¢ zostata zreszta opatrzona przez

autora powie$ci mottem z Wiedzy radosnej (XF 1):

[...] zycie, ktore na kazdego z nas wota: ,,Badz mgzem i nie idZ za mnag, — jeno za sobg! Jeno za sobg!”

[...] I my badzmy wolni i nieustraszeni, w niewinnej samorodnosci z siebie samych ro$nijmy

27 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, tham. W. Berent, Zysk i S-ka, Poznah 1995,
s. 11; 13.

218 M. Podraza-Kwiatkowska, Wolnosé¢ i transcendencja. Studia i eseje o Miodej Polsce, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 2001, s. 40.
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i kwitnijmy! I oto, gdy spogladam na takiego cztowieka, dzwonig mi w uchu, dzi$ jeszcze, jak niegdy$
te same zdania: ,,ze namietnosc¢ lepsza jest od stoicyzmu i obtudy, ze by¢ uczciwym, nawet w zlem, to
lepiej, niz zatraci¢ samego siebie w obyczajnosci przekazanej zwyczajem, ze wolny cztowiek moze
by¢ rownie zty jak dobry, ze jednak niewolny cztowiek jest hanbg natury i nie uczestniczy w zadnej

niebianskiej czy ziemskiej pociesze: wreszcie, ze kazdy, kto chce by¢ wolny, musi si¢ sta¢ nim przez

samego siebie 1 ze nikomu wolno$¢, jak dar cudowny, nie spadnie w podotek!”?%°,

W zacytowanym przez Micinskiego fragmencie Nietzsche przywotuje posta¢ kompozytora
Richarda Wagnera, ktory wedtug niemieckiego mysliciela byt przykladem czlowieka naprawde
wolnego. Mitas kreowal w Xiedzu Fauscie podobna wizje tworczej swobody, pozbawionej
przesadow (zaréwno materialistycznych, jak i religijnych), ufundowanej na osobistej woli cztowieka,
w czym zblizat si¢ do rozwazan autora Wiedzy radosnej.

Mysl Nietzschego wptywata na rozumienie przez Micinskiego pragnien cztowieka —w Walce
0 Chrystusa artysta pisat miedzy innymi o ,,tesknocie za wieczno$cia” zawartej w pismach filozofa?%.
Jak zauwazyl Marcin Bajko, catkowicie ignorowat przy tym antychrzescijanskie perory niemieckiego
autora??!. Gutowski dodawal z kolei przypuszczenie, iz autor Nietoty usitowat zaadaptowaé
Nietzscheanski projekt do tradycji chrzescijanskiej??2.

Warto zaznaczy¢, ze Micinski nie zaczerpnat idei nadcztowieczenstwa wytacznie z tekstow
Nietzschego. Koncepcja ta petlnita wazng funkcje w teozoficznych rozwazaniach Annie Besant,
zwlaszcza W je] Drodze do nadcztowieczenstwa, gdzie nadcztowiek zostal zinterpretowany jako
jednostka wtajemniczona w najglebsze duchowe prawdy, ktora odnalazta w sobie obecnoéé Boga??.
Posta¢ okultystki byla pisarzowi znana, totez jej poglady moglty wptywaé na jego interpretacje
wspomnianego pojecia. Nalezy przywotaé takze wptyw Kréla-Ducha Stowackiego — w interpretacji
Florynskiej Micinski stawiat znak rowno$ci migdzy symbolicznym bohaterem niedokonczonego
poematu wieszcza a postacia Ubermenscha®®*. Gutowski stwierdzat natomiast: ,,Cztowieko-Bog
Mtodej Polski byt niewatpliwie blizszy ideom Feuerbacha i romantycznych prometeistow niz
radykalnemu zerwaniu z transcendencja, ktore postulowat Nietzsche”??°.

Micinskiego taczyta z autorem Tako rzecze Zaratustra potrzeba stworzenia nowego mitu dla

ozywienia podupadtej kultury wspodiczesnej, eksploatujacej weiaz te same, utarte motywy, ktore juz

219 F, Nietzsche, Wiedza radosna, ttum. L. Staff, ,,bis”, Warszawa 1991, s. 137-138.

220 T, Micinski, Walka o Chrystusa, s. 214.

221 M. Bajko, Wstep, [w:] T. Micinski, Walka o Chrystusa, s. 86.

222 \\. Gutowski, Z prézni nieba ku religii zycia, s. 178.

223 A, Besant, Wtajemniczenie, czyli Droga do nadcztowieczenstwa, [brak inf. o ttum.], Interart, Warszawa 1996, s. 15.
224 H. Florynska, Spadkobiercy Kréla-Ducha, s. 152.

225 \W. Gutowski, Z prozni nieba ku religii zycia, s. 87.
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dawno utracity zdolno$é poruszania ludzkich umystow i serc??®®. Ambicje autoréw byty podobne:
réznica migdzy ,,nowym” a ,,starym” cztowiekiem miata polega¢ na samodzielnosci, poszukiwaniu
fundamentu w samym sobie, co dotyczyto rowniez wyboru wyobrazen o $wiecie. Obrazem tej
postawy u Nietzschego byt wigc Zaratustra, u Micinskiego — synteza Chrystusa i Lucyfera, czyli
wspolistniejgce przeciwienstwa zawierajace w sobie petni¢ cztowieczenstwa.

Nietzsche postulowat porzucenie kulturowych przyzwyczajen i1 zdobywanie wiedzy
na wtasna r¢ke, autor Nietoty z kolei glosit konieczno$¢ wywodzenia wierzen z glebi wlasnej jazni.
Dla obu pisarzy ludzkie zycie psychiczne krylo zatem niewyczerpany potencjat, dostrzegali oni
W czlowieku wewnetrzng sitg 1 nieskonczone poktady dazen 1 ambicji.

W opisach zycia wewngtrznego cztowieka w tekstach Micinskiego jeszcze wigcej jest
wpltywow Bergsona. Polski pisarz zgadzat si¢ z francuskim filozofem, ze podstawowa cechg istnienia
jest nieustanny rozw9j. Z Ewolucji tworczej mogt zaczerpnac przekonanie o iluzorycznosci koncepcji
bezksztaltnego, statycznego ,,ja”??’. Wedtug Micinskiego cztowiek — na podobienstwo ,,wiecznego
rewolucjonisty” z Genezis z Ducha Stowackiego — nigdy nie pozostaje w spoczynku, lecz wcigz
znajduje przed sobg kolejne cele, a poszczegdlne stany, w ktérych si¢ znajduje, sa do siebie
niepodobne. W Walce o Chrystusa przytaczat zreszta wprost nazwisko mysliciela: ,,Filozof Bergson
uznat zycie jako ciagla promieniujaca tworczos¢, w ktdrej nic si¢ nie powtarza — wbrew zbutwialemu
aforyzmowi, Ze nie ma nic nowego pod stoncem”?%,

Rozwazania autora Nietoty o twoérczym zyciu jazni majg wiele punktow stycznych

Z nastepujacym przekonaniem Bergsona:

Gdyby nasze istnienie sktadato si¢ z oddzielnych standw, ktorych synteze miatoby uskuteczniaé ,,ja”
niewzruszone, nie byloby dla nas trwania. Jazn bowiem, ktora si¢ nie zmienia, nie trwa, i stan
psychiczny, ktéry pozostaje identyczny sam z sobg, dopoki nastepny nie zajmie jego miejsca, nie trwa

rowniez?%,

Z tego tez wzgledu dla autora Nietoty istota ludzka pozostaje zawsze tworem niedokonanym
— na tym wrecz zasadza si¢ jej istnienie. Ciagla walka przeciwienstw i poszukiwanie jedni to proces,
ktory w swej istocie nie moze mie¢ konca. Tworczos¢ Micinskiego jest obrazem ustawicznego
Scierania si¢ koncepcji, zawieszenia pomiedzy skrajno$ciami. Podobnie jak u Bergsona, znajdziemy

w niej rozdarcie pomig¢dzy mechanistyczng a finalistyczng wizjg zycia i wszech$wiata, czyli

226 70b. tenze, W poszukiwaniu zycia nowego, s. 16-17.
227 H, Bergson, Ewolucja twoércza, . 40.

228 T, Micinski, Walka o Chrystusa, s. 213.

229 H, Bergson, Ewolucja tworcza, S. 41.
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pomiedzy przekonaniem o istnieniu stalych praw rzadzacych ewolucja a pogladem o celowym
uksztattowaniu bytu wedlug boskiego projektu. I tu rowniez propozycja Mitasa okaze si¢ spdjna
Z przekonaniami francuskiego mysliciela: stan, w ktérym znajduje si¢ w danym momencie cztowiek,
stanowi konsekwencje standw poprzednich, lecz nie mozna bylo przewidzie¢ go przed jego
wystgpieniem, poniewaz egzystencja rozwija si¢ w czasie, jest tworcza i dlatego nieprzewidywalna.
Bergson ten sposob rozumowania stosowat w odniesieniu do catoksztattu wszechswiata, Micinski
natomiast miat na mysli przede wszystkim — jak pisze Gutowski — ,,wszelkie formy biospoteczne”?%,

W przekonaniu polskiego pisarza, cztowiek, jako jednostkowy przejaw zyciowej energii,
pozostaje niedoskonaty, popeinia biedy i upada. Francuski filozof pojmowat w ten sposéb wszelka
ewolucje, ktora wydaje na Swiat twory dalekie od ideatu, a czgsto po prostu wadliwe. Jest to dowod
na jej wolno$¢, identycznie jak w wierszu Micifiskiego Ananke: ,,mojej wolnosci dowodem btad”?%!,
Osrodkiem wolnosci jest dla autora Nietoty jazn, funkcjonujaca pomigdzy instynktami
podswiadomymi (fizjologicznymi) i nadSwiadomymi (duchowymi). To ona moze si¢ sta¢ zrodlem
»Zycia nowego”, o ile cztowiek zdota jg w sobie odnalez¢.

Niemniej wazng cechg filozofii Bergsona, do ktérej mozna przyréwnaé¢ mysl Micinskiego,
jest obrona koncepcji duszy. Jak pisze Stala, francuski autor byt dla swoich wspodtczesnych
oredownikiem dualizmu, podkre§lajacym autonomiczno$¢ zycia duchowego i1 niemoznos$¢
sprowadzenia go do zjawisk fizjologicznych®?. To podobiefstwo potwierdzaja niezliczone
argumenty przywolywane przez Micinskiego przeciwko materialistycznemu redukcjonizmowi,
a wsrdd nich — odwotania do twierdzen Bergsona.

Z powyzszych ustalen wynika wigc, Ze rozwazania najwazniejszych myslicieli epoki
znaczaco wplynety na przekonania Micinskiego dotyczace psychologii (tej nieempirycznej,
traktowanej jako czes¢ filozofii). Nie mozna jednak powiedzie¢, ze Micinski ktoregokolwiek z nich
wyro6znial. Na Swiatopoglad artysty sktadaty si¢ zapozyczenia zarowno z Jamesa, Schopenhauera, jak
1 Nietzschego oraz Bergsona, lecz wptyw Zadnego z tych filozoféw nie okazat si¢ dominujacy.
Na gruncie literatury autor Nietoty opisywat osobiste refleksje dotyczace ludzkiej psychiki — niekiedy
inspirowatl si¢ pismami wielkich myslicieli, niekiedy wigzal ze sobag rézne stanowiska, a czasem

swymi sformulowaniami zapowiadat przyszta popularnos¢ psychoanalizy.

2.1.4. Psychoanalityczne intuicje

Najistotniejsza pracg odczytujagcg utwory Micinskiego za pomoca metod zaczerpnigtych

20 W. Gutowski, W poszukiwaniu Zycia nowego, s. 154.
231 T, Micinski, Ananke, [w:] tenze, Wybor poezji, s. 105.
232 M. Stala, Pejzaz cztowieka, s. 67.
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z psychologii analitycznej Carla Gustawa Junga jest ksigzka Zywiol wyzwolony Jana Prokopa®®,

Interpretacja badacza pozwolita uporzadkowaé¢ pozorny chaos wyobrazni poetyckiej autora Nietoty
I umozliwita doglebniejsze zrozumienie jego liryki. W stopniu ograniczonym stosowal te metody
takze Gutowski, poczawszy od pracy W poszukiwaniu Zycia nowego, w ktorej porownywat
charakterystyczng dla tworczosci Micinskiego kategorie coincidentia oppositorum do jungowskiej
zasady indywiduacji. Badacz zaznaczal jednak przy tym, ze sprowadzanie catoksztattu tworczosci
poetyckiej artysty do literackiej realizacji tego psychologicznego procesu byloby nieuprawniong
redukcja®*.

Narzedzia te, bezsprzecznie pomocne w lekturze Micinskiego, staty si¢ z czasem swego
rodzaju norma. Mozna wrecz stwierdzi¢, ze niektdérzy wspodtczesni autorzy wyjasniajg tworczosé
mlodopolskiego artysty w kategoriach psychoanalitycznych z nieSwiadoma beztroska. Zdecydowanie
zbyt rzadko podkresla si¢, ze zbieznos$¢ pism Micinskiego z trescig pism Freuda czy Junga nie wynika
z inspiracji, lecz — jakby powiedziat sam zainteresowany — z koincydencji zainteresowan.

Koncepcja nieswiadomo$ci nie zostala stworzona na gruncie psychoanalizy, lecz
funkcjonowata w filozofii, a takze w potocznych wyobrazeniach o wiele wczesniej. O pewnych
aspektach nieswiadomego zycia psychicznego pisali juz Platon, Plotyn oraz $w. Augustyn®®.
Rozwazania dotyczace tresci psychicznych pozostajacych poza §wiadoma kontrolg cztowieka nie
byty wigc w XIX wieku niczym szczegdlnym, a wsrod filozofow panowaty spory dotyczace ich
statusu: zastanawiano si¢, czy mozna w ogole wlacza¢ je w obreb psychologii. Jak wspomniano
wczesniej, na przyktad Wundt uwazat, ze nieSwiadome do$wiadczenia nie powinny by¢ obiektem
zainteresowania badaczy zajmujacych si¢ Zyciem wewnetrznym czlowieka.

Samo pojecie nieSwiadomosci zdefiniowatl w 1868 roku Eduard von Hartmann, wyliczajac

236 Co ciekawe, James uznawat

W swojej pracy kilkunastu filozofow, ktérzy rozwazali je przed nim
odkrycie stanéw psychicznych pozostajacych poza $§wiadomos$cia cztowieka za najwazniejsze
osiggnigcie nowozytnej psychologii, lecz wskazywat inng date — rok 1886%". Jak pisze Barttomiej
Dobroczynski, kategoria nie§wiadomosci nie byla obca takze polskiemu pismiennictwu drugiej
polowy XIX wieku. Badacz przytacza w tym kontekscie miedzy innymi prace Juliana Ochorowicza,
Feliksa Daszynskiego i Edwarda Abramowskiego®®. Trudno stwierdzi¢, czy Micinski znat teksty

tych autoréw, lecz problematyka przez nich poruszana mogta by¢ mu bliska.

233 3. Prokop, Zywiot wyzwolony.

B4 W. Gutowski, W poszukiwaniu zycia nowego, s. 8.

235 7ob. B. Dobroczynski, Idea nieswiadomosci w polskiej mysli psychologicznej przed Freudem, Towarzystwo Autorow
i Wydawcow Prac Naukowych ,,Universitas”, Krakow 2005, s. 45—46.

236 70b. tamze, s. 10.

BT\W. James, Odmiany doswiadczenia religijnego, s. 217.

238 B, Dobroczynski, Idea nieswiadomosci w polskiej mysli psychologicznej przed Freudem, s. 13.
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Piszac o nieswiadomosci, Freud jako pierwszy w przekonujacy sposob udowodnit jej
zasadniczg rol¢ w ksztattowaniu ludzkiej psychiki oraz przyczynit si¢ do popularyzacji tego terminu.
Nie byl jednak jego odkrywca. Kiedy wigec Micinski pisat o istnieniu procesow psychicznych
pozbawionych kontroli swiadomosci, z pewnoscig nie czerpatl z osiggnie¢ austriackiego psychologa.
Takie wzmianki mozna zresztg znalez¢ juz w opowiadaniu Nauczycielka z 1886 roku, ktore zostato
opublikowane kilka lat przed pierwsza wigkszg praca tworcy psychoanalizy: ,,Czyzby i nasza ziemska
swiadomos¢ byta tylko btyskiem chwilowym wsrod olbrzymiej drogi istnienia ciemnego, to jest nie
pojmowanego przez nasze zmysty?”?%,

Odrebnos¢ przekonan artysty od Freudowskich ustalen bedzie pozniej jeszcze wyrazniejsza.

W Nietocie Mag Litwor wtajemnicza Arjamana

[...] w pojecia innej $wiadomosci niz mozgowa: wiemy, iz podczas transu, $pigcy w letargu ma zmysty
i moézg jakby sparalizowane, zle odzywiane przez zla krew. Jednakze pamig¢ staje si¢ fenomenalnie
doktadna, wzrok widzi przez zamknigte skrzynie lub na ogromnych przestrzeniach innej czesci Swiata.

Dzieje si¢ to za pomoca innych standw materii, niz znane nam: stata, ptynna i gazowa (N 91).

Powyzsze twierdzenia s3 spojne z modernistycznymi poszukiwaniami wiedzy tajemne;j, lecz
nie maja nic wspolnego z Objasnianiem marzen sennych.

Roéwniez pojecie ,,nieswiadomosci zbiorowej” — kojarzone dzi$ powszechnie z postacig Junga
— nie bylo na poczatku XX wieku zadnym novum. Nieswiadomo$¢ zbiorowa szwajcarski psychiatra

definiowat jako najglebsza warstwe psychiki, ktora

[...] nie ma natury indywidualnej, jest uniwersalna, co oznacza, ze w przeciwienstwie do psyché
osobniczej zawiera ona tresci i formy zachowan, ktore wszedzie i we wszystkich indywiduach
przedstawiaja si¢ cum grano salis tak samo. Innymi stowy, jest ona u wszystkich ludzi identyczna,

przeto tworzy istniejgce u kazdego, uniwersalne podtoze psychiczne natury ponadosobniczej?*.

Mysliciel wywodzit swoje pomysty z pism Filona Zyda, Ireneusza z Lyonu i Pseudo-
Dionizego Areopagity, wskazywat na podobne intuicje u $w. Augustyna, podkreslat prekursorstwo

Platona; przytaczat ponadto Hermesa Trismegistosa, Blasiusa Vigenerusa, Emanuela Swedenborga

oraz Luciena Lévy-Bruhla?*!. Micinski czytat niektérych z wymienionych powyzej autoréw?*2, nie

239 T, Micinski, Nauczycielka, [w:] tenze, Deby czarnobylskie, s. 27.
240 C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomosé¢ zbiorowa, s. 11.

241 Tamze, s. 12-13.

242 70b. M. Podraza-Kwiatkowska, Wolnosé i transcendencja, s. 120.
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mozna wiec wykluczyé tozsamosci inspiracji. Jest to szczegodlnie prawdopodobne w przypadku
fragmentow powiesci, w ktérych pisarz odnosil si¢ do ponadjednostkowych przejawdw zycia
psychicznego: ,,Mowi jazn zbiorowa” (N 299), ,doznawal, albo raczej co§ w nim doznawato,
swiadomosci szerokiej jak cata ziemia polska” (XF 10).

Fakt, ze Micinski zajmowal si¢ podobng tematyka, nie czyni go prekursorem ani (tym
bardziej!) spadkobierca Junga, lecz §wiadczy wylacznie o zainteresowaniach typowych dla $wiata
intelektualnego poczatku XX wieku. Stosuje si¢ to rowniez do pojecia archetypow. Autor Symboli
przemiany stwierdzat, ze zrozumiat ich znaczenie dla ludzkiej psychiki dopiero w 1910 roku?*,
a zatem w tym samym czasie, gdy zostata opublikowana Nietota. Kategorie psychologii giebi niejako
same narzucajg si¢ przy lekturze ustgpow tej powiesci: mamy tu Zolim¢ wpisujaca si¢ w sylwetke
Animy, czyli zenskiej projekcji nieswiadomych czgsci psychiki u mezczyzny; mamy Mangra,
ktérego mozna poréwnac do niechcianych, wypieranych sktadnikéw osobowosci objawiajacych sig
w archetypicznej postaci Cienia; mamy wreszcie Maga Litwora — typowego Starego Medrca, ktory
zostaje przez Micinskiego opisany wprost jako symbol nieu§wiadomionego zycia wewnetrznego
gléwnego bohatera powiesci: ,,Arjaman chciat dotkna¢ reki Maga Litwora, lecz poznat, iz byl on
tylko potezng emanacja jego wiasnej woli i nie§wiadomej mocy, ktdra wnet rozproszyta si¢” (N 362).
Micinski zatem — tak samo jak Jung, cho¢ rzecz jasna nie w tym samym stopniu nat¢zenia — probowat
opisa¢ kolektywne wyobrazenia z perspektywy psychologicznej. Nie moze by¢ tu jednak mowy
0 nowatorstwie czy o zapozyczeniu tej koncepcji od szwajcarskiego psychiatry.

Jak wspomina Boniecki, Micinskiemu zdecydowanie blizsze byty mtodopolskie wyobrazenia
dziedziny nie$wiadomo$ci niz rozrdznienia wprowadzone przez Freuda i Junga?*. Jego refleksje
0 glebinach ludzkiej psychiki czesto bardziej przypominajg teksty mistykow niz rozwazania
naukowe. Sposérod licznych duchowych mistrzow cytowanych przez autora Nietoty mozna
wspomnie¢ chociazby o Pseudo-Dionizym, Mistrzu Eckharcie, §w. Janie od Krzyza, $w. Teresie
z Avili 1 Jakubie Boehme, ktorych Dobroczynski wskazuje jako prekursoréw rozwazan
0 nieswiadomosci?*® (pisma wszystkich wymienionych nalezaty do lektur artysty).

Ostroznos¢ przy zestawianiu rozwazan Micinskiego z psychoanalizg zaleca takze Pawet
Dybel. Cho¢ przyznaje, ze niekiedy literatura wyprzedza odkrycia naukowe®*, to jednak mowienie

o kongenialno$ci tych koncepcji z osiagnigciami Freuda jest juz spora przesada:

Podobnie jak pociagajace jest doszukiwanie si¢ w Pafubie szeregu analogii i pokrewienstw

23 C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomosé¢ zbiorowa, S. 61.

244 E, Boniecki, ,, Duch sie we mnie wichrzy”, s. 21.

245 B, Dobroczynski, Idea nieswiadomosci w polskiej mysli psychologicznej przed Freudem, s. 47.
246 p, Dybel, Psychoanaliza — ziemia obiecana?, s. 203.
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Z Objasnianiem marzen sennych Freuda [...] na tej samej zasadzie mozna probowaé wskazywac
na pokrewienstwa z przedstawiong tam teorig marzenia sennego z utrzymanymi w poetyce snu czy
przesyconymi pierwiastkiem wizyjnym dzietami polskiego modernizmu. Do takich dziet zaliczy¢ by
mozna np. Requiem aeternam Przybyszewskiego, wczesne poezje Bolestawa Le$miana, poezje
i dramaty Tadeusza Micinskiego i innych poetéow mtodopolskich czy nawet Wesele Wyspianskiego.
[...] I jakkolwiek bardzo ciekawie przedstawia si¢ porownywanie ze sobg tych odmiennych
koncepcji oraz wskazywanie na to, ze w jakim$ stopniu tworzyly one podatny grunt pod recepcje
Freudowskiej psychoanalizy [...] to w doszukiwaniu si¢ analogii i pokrewienstw nalezy zachowac
daleko idacg ostroznos¢. [...] Fakt, ze w naszej literaturze przetomu wiekow tak duzo miejsca zajmujg
sceny wizyjne, za§ akcja wielu powiesci, dramatow czy wierszy toczy si¢ jakby we $nie (czy
na pograniczu snu i jawy), pozwala naturalnie méwi¢ o dochodzacym w nich w ten sposéb do glosu

,,duchu epoki”, tym samym, ktory poniekad wyznaczyt kontekst ksigzki Freuda o snach?*’.

Ta wypowiedZ badacza wlasciwie zamyka dyskusje o zwigzkach Micinskiego
Z psychoanaliza. Mozna tu jeszcze przytoczy¢ wczesniejsze zastrzezenie Gutowskiego: ,,Byloby
oczywiscie fatalnym nieporozumieniem postawienie znaku rdéwnania miedzy postawami
wymienionych twoércéw. RoOwniez nieporozumieniem bylaby skrajnie psychologistyczna
interpretacja tworczoéci Micifiskiego jako exemplum pogladéw Junga”248,

Roznica pomigdzy pogladami autora Nietoty a twierdzeniami Freuda uwidacznia si¢ juz
W podstawowych  wyobrazeniach. NieSwiadome zycie psychiczne artysta rozdzielal
na podswiadomo$¢, obejmujaca zwierzgce instynkty, oraz nad$wiadomos¢, czyli obszar doznan
duchowych: ,, Ta chaotyczna opowie$s¢ — jest jak zycie. Wykazuje ona niezmierne otchlanie
instynktow pod$wiadomych w nas — i zarazem dla mnie z nieprzewyzszong niczym mocg ujawnita
istnienie $wiatéw nad$wiadomych” (XF 103)**°. Od tego rodzaju dychotomii austriacki psychiatra
radzil trzymac si¢ z daleka 1 proponowat inng: przed§wiadomos$¢, obejmujaca wszystkie mysli, ktore
w wyniku staran 1 uplywu czasu moga zosta¢ us§wiadomione, oraz nieSwiadomos¢ wlasciwg, zawsze
pozostajaca poza mozliwoéciami poznawczymi cztowieka?. Tymi samymi terminami postugiwat
sie rowniez Jung®!. Stad, nawet jesli refleksje Micinskiego o nieskonczonych pragnieniach
cztlowieka moga niekiedy przypominaé teorie psychoanalityczne, zachodzi pomigdzy nimi
niemozliwa do pogodzenia sprzeczno$¢ dotyczaca podstawowych przekonan o charakterze ludzkiej

psychiki.

247 Tamze, s. 204—205.

248 W, Gutowski, W poszukiwaniu Zycia nowego, s. 32.

29 70b. takze: XF 162; T. Micinski, Walka o Chrystusa, s. 213.

250 Zob. R. Stachowski, Historia wspotczesnej mysli psychologicznej, s. 213-214.
31 C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomosé zbiorowa, S. 89.
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Niezgodnosci sg mniej widoczne przy porownaniu pogladow Micinskiego z psychologia glebi

Junga. Ze szwajcarskim myslicielem taczyto polskiego pisarza rozumienie poj¢cia jazni:

5 , Wodd . . sni, $cis Csniaiac i .
Nadrzedna osobowos$¢” okreslam zazwyczaj mianem Jazni, $cisle odrozniajac ja od ,ja”
ktore — jak wiadomo — ma zakres zbiezny z zakresem $wiadomosci, oraz cafej osobowosci, w ktorej
oprocz czesci $wiadomej znajduje sie¢ rowniez czg$¢ nieSwiadoma. ,,Ja” ma sie zatem do Jazni niczym

cze$é do catosci®®?,

Teksty autora Nietoty sg takze zgodne z myslg szwajcarskiego psychiatry, ze koincydencja
przeciwienstw — tak przeciez pozadana przez artyste — jest mozliwa tylko w obrebie nie§wiadomego
zycia psychicznego®®®. Ponadto, dla zobrazowania tajemnic proceséw myslowych pozostajacych
poza kontrolg $wiadomosci Micinski wprowadzat do swoich dziet postaci symboliczne, ktorych role
mozna porowna¢ do funkcji archetypéw w psychologii analitycznej. Najistotniejszg figurg jest
Lucyfer, uosabiajacy mroczne wnetrze psyché i kryjaca sie¢ w nim tajemnicza, tworcza potege. Jego
przedstawienie ma najwigcej wspolnego z sylwetka Cienia wystepujaca w psychologii Junga®“. Sa
to jednak tylko analogie, nie§wiadczace bynajmniej o identycznosci formutowanej przez Micinskiego
teorii psychiki ani o wptywie badan Junga na jego tworczo$¢. Moéwi¢ mozemy w tym przypadku

jedynie o podobnych intuicjach.

Ten — z koniecznosci — skrotowy opis psychologicznych lektur 1 inspiracji Micinskiego daje
wyobrazenie o nietuzinkowym umysle artysty, taczacym rdznorakie, a niekiedy sprzeczne ze soba
stanowiska dotyczace psychologii cztowieka. Wyjatkowos$¢ tej teorii psychiki zasadza si¢ przede
wszystkim na oryginalnym doborze Zrodet, poczawszy od autoréw uznajacych procesy psychiczne
za reakcje fizjologiczne organizmu, przez filozofow traktujacych glebiny ludzkiej psychiki jako
obszar refleksji metafizycznej, a skonczywszy na mistykach i teozofach, dla ktérych wnetrze
czlowieka stanowito domene doswiadczen duchowych. Na gruncie psychologii autor Nietoty nie byt
innowatorem, lecz nalezat do najbardziej nietuzinkowych kompilatorow oOwczesnej wiedzy
0 ludzkim wng¢trzu. Na podstawie tekstow innych myslicieli Micinski snul wtasne rozwazania o tym,
co odbywa si¢ w najtajniejszych otchtaniach zycia psychicznego. Pogtebione studia doprowadzity go
ostatecznie do wniosku, ze w czlowieku dziataja pewne nieuswiadomione instynkty, ktorych

przedmiotem dazen jest osiagnigcie nieskonczono$ci. Te pragnienia wplywaja na ludzkie ambicje

252 Tamze, s. 199—200.
253 Tamze, s. 241.
254 7Zob. E. Boniecki, ,, Duch sie we mnie wichrzy”, s. 20.
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I postepowanie w sposob réwnie znaczacy jak potrzeby fizjologiczne. Autor Nietoty znalazt pdzniej

godnego kontynuatora tych rozmyslan — Witkacego.
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2.2. Witkacy jako psychoanalityk?®

Pod datg 11 VIII 1912 roku Bronistaw Malinowski zanotowat w swoim Dzienniku: ,,Dzi$ w nocy
postanowitem przypomnie¢ sobie sny wedt[ug] rec[epty] Stasia i rzeczywiscie $nitem caly szereg
[...]"%°°. Wspomnianym ,,Stasiem” jest, oczywiscie, Stanistaw Ignacy Witkiewicz, 6wczesny
najblizszy przyjaciel stynnego antropologa. Ta wzmianka bezsprzecznie $wiadczy o tym, ze dla
autora Nienasycenia marzenia senne i ich psychologiczna analiza nie byly sprawg obojetng. Chociaz
nie zachowaty si¢ relacje na temat jego wlasnych snow (poza kilkoma napomknieniami w listach),
pisarz wplott niezwykle intrygujace fantazje oniryczne do swoich dziel powiesciowych.

Silne zainteresowanie Witkacego psychologia bylo prawdopodobnie spowodowane
zaznajomieniem si¢ z teorig psychoanalizy. Zacytowana notatka powstala w czasie, kiedy pisarz
przechodzit terapie u zakopianskiego doktora Karola de Beauraina pozostajacego pod wpltywem nauk
Freuda. Wskazoéwki te uprawniajg do bardziej klarownego — niz bylo to w przypadku Micinskiego —
okreslenia psychologicznych inspiracji autora Szewcow. Wzmianka Malinowskiego o metodzie
Witkacego na przypominanie snow sktania do szczegoétowego omowienia marzen onirycznych
zawartych w powiesciach artysty. Na ich podstawie bgdzie mozliwe ustalenie, ktore elementy
psychoanalizy Witkiewicz zaadaptowal na potrzeby swojej teorii psychiki. Jako ze pisarz poczatkowo
sceptycznie podchodzit do mysli Freuda, a i pdzniej nie w pelni ja akceptowal, konieczne bedzie
takze uchwycenie r6znic pomi¢dzy pogladami polskiego pisarza i austriackiego psychiatry.

Czy Witkacy mial, zgodnie ze stowami Malinowskiego, wtasng wyktadni¢ znaczenia snow?
Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba zastanowi¢ si¢ najpierw, co o pracach Sigmunda Freuda
wiedzial Witkiewicz. Nastepnie nalezy zbadaé, na czym polegata owa — wspominana przez
Malinowskiego — ,,recepta Stasia” na przypominanie snoéw i czy byta tez zwigzana ze sposobem ich
utrwalania. Dopiero majac te informacje, mozna przystapi¢ do analizy probleméw psychologicznych
poruszanych w poszczeg6lnych tekstach Witkacego.

Fakt, ze autor Szewcow byl zaznajomiony z teorig Freuda dotyczaca marzen sennych, moze
uprawnia¢ do psychoanalitycznej interpretacji snow zawartych w jego powiesciach. Klasyczna
psychoanaliza nie dysponuje oczywiscie metodami objasniania marzen sennych bez znajomosci
kontekstu, w ktérych si¢ pojawiajg (wszak ich omdéwienie odbywa si¢ zazwyczaj w obecnosci
pacjenta 1 towarzyszy mu zadawanie wielu pytan o znaczenie poszczeg6élnych elementdéw snu),

dlatego konieczne jest przy tym odniesienie interpretacji do pozostatych tresci powiesciowych?’,

25 Podrozdzial jest znacznie rozbudowana wersja artykulu: F. Nguyen, Objasnianie marzen sennych wedtug Stanistawa
Ignacego Witkiewicza, ,,Pamigtnik Literacki” 2018, z. 3, s. 71-82.

26 B, Malinowski, Dziennik w $cistym znaczeniu tego wyrazu, s. 160.

257 Tamze, s. 177.
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Pojawia si¢ jednak watpliwos$¢, czym jest tak wilasciwie sen, ktory interpretujemy: wytworem
nie§wiadomosci autora, narratora czy bohatera powieéci? Mozemy zatozy¢, ze tym ostatnim — 0 tyle,
o ile posta¢ powiesciowa jest utworzona na podobienstwo prawdziwego cztowieka?®®,

Pozostaje kwestig sporng to, czy bohaterowie tych dziet zostali przezen utworzeni
na podobienstwo prawdziwych ludzi. Z jednej strony pisarzowi wielokrotnie zarzucano
psychologiczne nieprawdopodobienstwo postaci w jego dzietach?®. Z drugiej strony krytycy — nawet
ci nieprzychylni artyscie, jak np. Karol Irzykowski — podkreslali, ze jego powiesci zawierajg jedne
z najlepszych analiz psychologicznych w historii literatury polskiej?®. Ta pozorna sprzeczno$é
odstania bardzo istotng cech¢ pisarstwa Witkiewicza: poprzez groteskowe zachowania bohateréw
autor Nienasycenia potrafit demaskowa¢ skrywane, stlumione pragnienia cztowieka, ktore
W codziennym zyciu rzadko dajg o sobie znaé. Dlatego tez sylwetki postaci jego powiesci, mimo ze

czesto nie majg ryséw swoistych i s3 tak naprawde sobowtorami autora?®!

, moga powiedzie¢ wiele
prawdy o ludzkiej psychice. Ze wzgledu na to, iz Witkacy nie kreowat ich charakterow w sposob
realistyczny, a w ich mysli, stowa i czyny wkladal swoje wtasne przemyslenia i rozterki, to sny tych
postaci nalezatoby raczej potraktowaé jako przynalezace do samego autora. Oczywiscie nie w sensie
$cistym — nie sugeruje, ze moglyby one stanowi¢ zapis jego osobistych snéw (a przynajmniej nie
wszystkie) — niosg one wszakze ogromny tadunek rozwazan psychologicznych autora i z tego
wzgledu nalezy je bada¢ pod tym wlasnie katem. To, czy dookreslaja one motywacje i cechy postaci,
jest kwestig drugorzedna. Wydaje si¢, ze Witkiewicz wprowadzal marzenia senne do powiesci nie
tylko po to, aby powiedzie¢ co$ o bohaterach, lecz gldwnie po to, aby powiedzie¢ co§ o wlasnych
przemysleniach.

Materialem badawczym w niniejszym podrozdziale bgda sny gtownych bohaterow trzech
powiesci Stanistawa Ignacego Witkiewicza: 622 upadkow Bunga, Pozegnania jesieni | Nienasycenia.
622 upadki Bunga zawieraja opisy pieciu snow tytutowej postaci, w Pozegnaniu jesieni Witkacy
umieszcza trzy sny Atanazego Bazakbala, Genezyp Kapen z Nienasycenia $ni natomiast tylko jedno,

za to rozbudowane marzenie senne. W Jedynym wyjsciu nie pojawiajg si¢ marzenia senne.

2.2.1. Zwiazki Witkacego z psychoanaliza
W grudniu 1912 roku odbytl si¢ I Zjazd Neurologdéw, Psychiatrow 1 Psychologéw Polskich, podczas
ktorego jedna z sesji poswigecono psychoanalizie. Byto to istotne wydarzenie dla rozwoju

freudowskich idei w polskiej nauce. Wsrod prelegentéw znalazt si¢ m.in. zakopianski doktor Karol

28 Tamze, s. 178—179.

29 Zob. W. Bolecki, Poetycki model prozy w dwudziestoleciu miedzywojennym, s. 47.

260 J, Btonski, Doswiadczenie dekadencji w powiesciach Stanistawa Ignacego Witkiewicza, s. 34.
261 Zob. W. Bolecki, Poetycki model prozy w dwudziestoleciu miedzywojennym, s. 48.
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de Beaurain, ktéry w tym samym roku rozpoczat terapi¢ psychoanalityczng Stanistawa Ignacego
Witkiewicza, wowczas 27-letniego, poczatkujacego artysty. Lekarz ten nigdy nie otrzymat
wyksztatcenia w dziedzinie teorii psychoanalitycznych — studiowal na Uniwersytecie Zuryskim,
jeszcze zanim one powstaty. Spotkania z Witkacym zakonczyt w marcu 1913 roku. W tym okresie
opublikowat artykul na tamach ,,Internationale Zeitschrift fiir drztliche Psychoanalyse”. Potem jednak

nie zajmowatl sie juz psychoanaliza?®?

. Wszystko wskazuje na to, ze sesje z mlodym Witkiewiczem
przypadly na szczegdlny czas, w ktorym de Beaurain probowal swoich sit w nowym nurcie
psychologii i tworzyt na jego gruncie wtasne koncepcje. P6zniej zawrdcit z tej drogi.

W okresie terapii miody Witkiewicz nie byl entuzjastycznie nastawiony do metody
psychoanalitycznej. W liscie do Heleny Czerwijowskiej z 10 III 1913 roku wspominal, ze nie
przybyto mu wiary w psychoanalize, chociaz wcigz chodzi do de Beauraina®®3. Niewatpliwie jednak
teorie Freuda, przekazane przez doktora, jaki§ wptyw na Witkacego wowczas wywarly, skoro

zainteresowat sie snami i w dodatku chcial ta pasja zarazi¢ Malinowskiego?%*

. Oczywi$cie, mozna si¢
zastanawiac, czy aby na pewno byt to efekt sesji u de Beauraina, nie za$ niezalezna cieckawos¢ artysty.
Jak jednak wcze$niej wspomniano, data pojawienia si¢ w Dzienniku Malinowskiego wzmianki
0 ,,recepcie Stasia” na przypominanie snow zbiega si¢ w zapiskach antropologa z okresem, kiedy
autor Nienasycenia byt poddawany psychoanalizie, co pozwala domniemywac, iz istnieje zwigzek
miedzy tymi faktami.

Warto takze w tym miejscu wspomnie¢, ze to wlasnie de Beaurain zaproponowal mtodemu
Witkiewiczowi przyjecie pseudonimu ,,Witkacy” dla wiekszego uniezaleznienia si¢ od ojca®®®. By¢
moze doglebnie opisana przez pisarza relacja Genezypa Kapena z jego rodzicem w Nienasyceniu
stanowi wtasnie echo odbytych sesji psychoanalitycznych.

Jak zauwaza Pawel Dybel, w latach miodosci Witkacy nie zetknal si¢ z psychoanaliza
W postaci czystej, lecz z jej ,,dzikim” wariantem, przedstawionym mu przez de Beauraina. Doktor
dosy¢ luzno stosowat si¢ do zatozen Freuda i wprowadzat do terapii swoje wtasne pomysty, takie jak
pojecie ,.kompleksu embriona”, ktérego dopatrywat si¢ u mtodego Witkiewicza, wySmiewajacego
pézniej t¢ diagnoze. To (jak wyrazal si¢ autor Nienasycenia) ,wezlowisko” bylo, wedlug

de Beauraina, spowodowane zbyt duzg zaleznoscig pacjenta od ojca®®.

262 Zob. L. Magnone, Psychoanaliza w Polsce?, s. XI-XIII.

263 List Stanistawa Ignacego Witkiewicza do Heleny Czerwijowskiej, Zakopane, 10 I11 1913, [w:] S.I. Witkiewicz, Listy
I, s. 247.

264 Zob. B. Malinowski, Dziennik w scistym znaczeniu tego wyrazu, s. 160.

265 7ob. P. Dybel, Psychoanaliza — ziemia obiecana?, s. 208.

266 7ob. Od Jekelsa do Witkacego. Psychoanaliza na ziemiach polskich pod zaborami 1900—1918. Wybér tekstow, wybor,
uktad, wstep, biogramy B. Dobroczynski, P. Dybel, thum. J. Gorny, O. Pienkowska-Kordeczka, Towarzystwo Autorow
i Wydawcow Prac Naukowych ,,Universitas”, Krakoéw 2016, s. 619.
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Mimo specyficznego podejscia lekarza, Witkacy poznat dzigki niemu podstawowe zatozenia
teorii Freuda oraz zaczat spisywaé swoje sny?®’. De Beaurain nie tylko analizowat pacjenta, lecz takze
zaproponowat mu ,,kurs praktyczny” psychoanalizy (WNN 151). Zakopianski doktor byl wtedy dla
Witkacego gléwnym zrodtem wiedzy o tym nowym wowczas kierunku w psychologii.

Stopniowo artysta przekonywat si¢ do mysli Freuda, czego wyraznym dowodem jest ksigzka
publicystyczna Niemyte dusze, zadedykowana wtasnie Karolowi de BeaurainowiZ®®. Autor poswiecit
w niej wiele miejsca Ernstowi Kretschmerowi, niemieckiemu psychiatrze kontynuujacemu niektore
zalozenia teorii austriackiego psychiatry. Witkacy zetknat si¢ z jego dzietem Korperbau und

Charakter z 1921 roku. W Niemytych duszach strescit zawartosé tej ksigzkiZ®®

, narzekajac na jej
nieznajomo$é w Polsce oraz brak thumaczenia®’®. Ze szczeroscia przyznawat przy tym, ze Wstepu do
psychoanalizy Freuda nie skonczyt jeszcze dotad czyta¢ (WNN 174). Wspominat natomiast i polecat
prace Geraldine Coster o tytule Psychoanaliza®’* (JW 8, WNN 174). Jak pisze Lena Magnone,
pozycja ta, cho¢ przyczynita si¢ do popularyzacji psychoanalizy, referowala jej zatozenia w sposob

uproszczony; taczyla niezgodne ze soba koncepcje Freuda, Junga i Adlera?’

. W Jedynym wyjsciu
Witkacy odwotywat si¢ ponadto do drutomowego podrecznika Wiadystawa Witwickiego
Psychologia?”® (JW 8). W latach trzydziestych, a wiec w okresie powstawania Niemytych dusz,
utrzymywat z kolei kontakty z ksiedzem Henrykiem Kazimierowiczem — kaplanem
0 wszechstronnych zainteresowaniach, zajmujacym sie m.in. wiasnie psychoanaliza®*. Ponadto
Witkacy miat wiedz¢ dotyczaca psychoanalizy w wersji Adlera, szczegoélnie o jego koncepcji
kompleksu nizszosci oraz o dziataniach terapeutycznych Carla Gustava Junga?’®.

Poglady Witkiewicza na temat sndéw najprawdopodobniej nie byly jego autorskimi

koncepcjami, lecz przeksztalceniem teorii, w ktora wtajemniczal pisarza Karol de Beaurain.

%7 70b. Tamze, s. 620.

28 Witkacy pisze w  tej  ksigzce (WNN  151-152) o swoim  dawnym terapeucie:
,Lata cale nie docenialem tego, co 6w pierwszy nieomal pionier freudowskich idei u nas posrednio dla mnie uczynit.
[...] wyjatkowy ten i niedoceniony u nas cztowiek chciat mi da¢ co$ z siebie, ze swojej glebokiej wiedzy o ludziach
i zZyciu, ustokrotnionej poteznym aparatem Freuda, tego roéwniez nie wszedzie nalezycie docenionego, jednego
z najwigkszych geniuszy i dobroczyncow ludzkosci naszej epoki”.

269 W niniejszej rozprawie nie omawiam szczegélowo powigzan mysli Witkiewicza z typologig Kretschmera, poniewaz
ta dziedzina rozwazan autora Szewcéw nie ma zadnego zwigzku z koncepcjami, ktore wspotdzielit z Tadeuszem
Micinskim. Odsytam natomiast do artykutu Anny M. Ktonkowskiej: Typy konstytucjonalne Kretschmera w dramatach
Witkacego, [w:] Powroty do Witkacego. Materialy sesji naukowej poswigconej Stanistawowi Ignacemu Witkiewiczowi.
Stupsk, 7-8 maja 2004, red. J. Tarnowski, Muzeum Pomorza Srodkowego w Shupsku, Stupsk 2006, s. 177-192.

270 Wcigz nic sie w tej kwestii nie zmienito.

21 Chodzi wlasciwie o ksiazke: G. Coster, Psychoanaliza w zastosowaniu do ludzi normalnych, thum. M. Gorska, Nasza
Ksiggarnia, Warszawa 1929.

272 |, Magnone, Psychoanaliza w Polsce?, s. XLIII.

273 Mowa tu o pracy Witwickiego, wydanej we Lwowie w latach 1926-1927.

274 Te niepowszednig przyjazn opisuje obszerniej Przemystaw Pawlak w przedmowie do wydania pism rozproszonych
Kazimierowicza (H. Kazimierowicz, Powiernik Witkacego. Pisma rozproszone ks. Henryka Kazimierowicza, oprac.
P. Pawlak, przypisy M. Lowejko, P. Pawlak, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2017, s. 7-90).

275 Teorie Adlera uwazat Witkacy za ,,potencjalnie zawartg w dziele Freuda” (WNN 198). Zob. tez WNN 165.

64



Oczywisty wydaje si¢ fakt, ze doktor przy objasnianiu marzen sennych swojego pacjenta musiat
kierowa¢ si¢ metoda Freuda. Zapewne dobrze znal pierwsze wazniejsze dzieto austriackiego
psychiatry dotyczace tej tematyki, wydane w 1900 roku — Objasnianie marzen sennych. Nie sposob
scharakteryzowa¢ zatem Witkiewiczowskich przekonan na temat sndéw, nie nakres$lajac chocby
skrotowo mysli wiedenskiego uczonego?’®.

Podstawowe zalozenie Freuda dotyczace snow bylo nastgpujace: ,.sen jest zawsze
spetnieniem zyczenia”. Fantazja senna ukazuje jako spetnione to, czego czlowiek pragnie. Austriacki
psychiatra odroznial wszak tre§¢ marzenia sennego, ktora jest zwigzana ze spelnieniem zyczenia,
od samego snu, ktory jest tej treSci opracowaniem. Dlatego tez zyczenie prawie nigdy nie wystepuje
w marzeniach sennych w sposob bezposredni. Punktem wyjscia byty dla Freuda sny dzieci ukazujace
dostowne zaspokojenie checi, ktora nie zostata spelniona za dnia. ROwniez dorosli miewaja podobne
wizje senne, zwlaszcza jesli towarzyszy im bodziec fizjologiczny, taki jak gtod, pragnienie czy
potrzeba oddania moczu. Im jednak czlowiek starszy, tym trudniej dostrzec w jego marzeniu sennym
zyczenie, ktore stanowi jego prawdziwg tresé. Jest to spowodowane uczestnictwem w kulturze
I przyjeciem panujacych w niej norm etycznych.

Instancja psychiczna odpowiedzialna za stosowanie si¢ do spotecznych zakazdéw i nakazow,
ktorg Freud nazwie pozniej mianem superego, jest odpowiedzialna za powstanie tzw. cenzury sennej.
Cenzura ta nie dopuszcza, aby cztowiek zobaczyt we $nie zyczenie, ktérego wstydzitby sie w §wietle
swojego etosu (np. $mier¢ swoich bliskich). Z tego wzgledu sen ukrywa takie dazenia na roézne
sposoby, na przyktad poprzez kondensacj¢ materialu sennego, przeniesienia czy pozorng
absurdalno$¢. Natezenie dzialania cenzury sennej bywa roézne, dlatego czgsto zdarza sig,
Ze W marzeniu sennym czynimy co$, przed czym wzdragalibySmy si¢ na jawie. Dzieje si¢ tak
Z powodu ostabienia w czasie snu niektorych wiadz umystowych.

Przemiana tre§ci marzenia sennego w obraz senny mozliwa jest dzigki ,,pracy marzenia
sennego”, odpowiadajagcej za opracowanie utajonych pragnien w forme fantazji. Materiat,
na podstawie ktorego tworzona jest wizja senna, pochodzi z kilku zrédet. Pierwszym sg wrazenia
minionego dnia; najczesciej te nieistotne, przeoczone przez swiadomos¢ cztowieka. Drugim s3
doswiadczenia z okresu dziecinstwa, dawno zapomniane, wiodace jednak swoj zZywot
w nieswiadomosci, z ktorej marzenie senne je wydobywa. Na sen wptywaja takze bodzce zewngtrzne
zaktocajace stan spoczynku. Praca marzenia sennego wykorzystuje poza tym archaiczne dziedzictwo

rodzaju ludzkiego, czego dowodem sg sny typowe, spotykane we wszystkich zakatkach globu.

276 Ponizszej charakterystyki dokonuje na podstawie? dwoch dziet Freuda: S. Freud, Objasnianie marzen sennych, thum.
R. Reszke, Warszawa 2007; S. Freud, Wstep do psychoanalizy, thum. S. Kempneréwna, W. Zaniewicki, Wydawnictwo
Marek Derewiecki, Kety 2010.
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Zyczenie bedace trescia marzenia sennego pochodzi wedtlug Freuda zawsze z okresu
dziecigcego. Jest wypartym, niespelnionym pragnieniem, ktore zostalo pobudzone przez jakie$
$wieze wrazenie. Zdaniem austriackiego psychiatry sg to najczesciej sthumione zadze seksualne.

Istnienie przykrych marzen sennych psychoanaliza ttumaczy dzialaniem cenzury sennej. Sg
to te sny, w ktorych zyczenie zostaje zastgpione swoim przeciwienstwem. Dochodzi w nich
do spelnienia innego zyczenia — zahamowania niechcianych pragnien drzemiacych
w nieswiadomosci. Napotykajac na silne nieprzyzwoite dgzenia, cenzura moze spowodowac nawet
przerwanie wizji sennej, by nie dopusci¢ do ich ziszczenia. W ten sposob tworzg si¢ sny lgkowe 1 tzw.
koszmary. Spelniaja one ,nieSwiadome zyczenie — Zyczenie ukarania $nigcego za wyparta,
niedozwolong pobudke zyczeniowa?’’. Freud nazywa je ,,snami karzacymi”.

Dziatanie cenzury sennej objawia si¢ takze poprzez zapominanie marzenia sennego. Kiedy
cztowiek przypomina sobie sen, czesto wydaje mu si¢, ze obfitowat on w o wiele wigcej zdarzen, niz
ujawnia si¢ to przy probie jego rekonstrukcji. Fantazja senna zostaje w opowiadaniu znieksztalcona,
a luki w pamigci wypetlione poprzez jej wtoérne opracowanie na jawie. Wspomnienie snu zaktocaja
tez proby racjonalizacji jego przebiegu i nadawania ciggu przyczynowo-skutkowego, ktorego
marzenie senne nie mialo. Wobec tych sktonnosci Freud rozwazat w Objasnianiu marzen sennych,
czy badanie i objasnianie snow — skoro dysponujemy jedynie fragmentarycznymi i niedoskonatymi
relacjami o nich — jest w ogdle mozliwe. Udalo mu si¢ obej$¢ jednak ten problem, uznajac, ze sposob
opowiadania snu przez cztowieka jest rOwniez czg$cig pracy marzenia sennego i moze wiele
powiedzie¢ o jego znaczeniu: ,,trzymam si¢ jednak zasady, by odtwarza¢ marzenia senne doktadnie
w tych stowach, jakie przychodza do glowy w trakcie notowania ich. To, w jaki sposéb zostaja one
ujete, samo stanowi cze$¢ przedstawienia sennego”?’8,

Stowne opracowanie snu moze by¢ wskazowka do jego zrozumienia — wszelkie modyfikacje
1 deformacje nie maja tu bowiem charakteru dowolnego: ,,Pozostaja one w zwigzku skojarzeniowym
z trescia, ktorej miejsce zajmuja, 1 stuza do tego, by wskaza¢ nam droge wiodaca do tej tresci, ktora
z kolei sama moze stanowié zastepstwo jakiej$ innej tresci”?’®. Podobne podejscie do przypominania
1 zapisywania snéw reprezentowat zapewne psychoanalityk Karol de Beaurain, a co za tym idzie —

mogt je rowniez podziela¢ Witkacy.

2.2.2. ,Recepta Stasia”
Jak twierdzi Grazyna Kubica, edytorka Dziennika Malinowskiego (a za nig Pawel Dybel), sposob

2173, Freud, Objasnianie marzen sennych, s. 470.
278 Tamze, s. 386.
279 Tamze, s. 434.
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Witkacego na przypominanie snow wigzat si¢ rowniez z metoda ich zapisu?® 281, Wniosek ten wydaje
si¢ nieuprawniony. Malinowski pisze jedynie o ,,recepcie Stasia” na ,,przypominanie snoéw”’, nigdzie
nie informujac o ich notowaniu. To, ze Witkacy instruowat przyjaciela tylko o pewnego rodzaju
mnemotechnice, potwierdza ustep z Nienasycenia, w ktorym gtowny bohater, Genezyp Kapen,

odtwarza w pamigci swojg oniryczng fantazje:

Genezyp zaczal przypomina¢ sobie sen w odwrotnym porzadku w stosunku do jego
naturalnego przebiegu. [Bo sen przecie nigdy nie jest przezywany bezposrednio aktualnie w chwili
swego $nienia si¢ — istnieje tylko i jedynie jako wspomnienie. Stad dziwny charakter specyficzny
najpospolitszej jego tresci. Dlatego to wspomnienia, ktérych doktadnie zlokalizowa¢ w przesztos$ci nie

mozemy, przyjmuja to wtasnie specjalne zabarwienie sennych marzen.] (WN 25)

Dopisek w nawiasie kwadratowym mamy prawo traktowac jako komentarz wyrazajacy
przekonania autora. ,,Recepta Stasia” polegala zatem prawdopodobnie na odtwarzaniu wydarzen
ze snu w odwrotnej kolejnosci, niz one w nim wystepowaty. Zgadzatoby si¢ to z mysla Freuda, ktory
zwracal uwagg na fakt, iz cztowiek zazwyczaj pamigta po przebudzeniu jedynie ostatnie fragmenty
fantazji onirycznej, choé ma wrazenie, Zze trwala ona bardzo dtugo®?. Czy rzeczywiscie mysl
austriackiego psychiatry byla tu inspiracja, trudno oceni¢ na podstawie jednej wzmianki z powiesci
wydanej 17 lat po zakonczeniu przez Witkacego terapii psychoanalityczne;.

O tym, ze pisarz raczej nie przekazywal Malinowskiemu metody utrwalania snow,
przekonamy si¢ dobitniej, jesli przyjrzymy si¢ notatkom na temat marzen sennych w Dzienniku

antropologa, ktore rzekomo miatyby zosta¢ sporzadzone zgodnie z tg recepta?®®:

ostatnia rozmowa ze Znam[ierowskim]. Spotkanie z para w kaw[iarni?] — rodzaj werandy czy tez
konstrukcji [- - -]; chodze, szukam jego; potem wracam do jakiego$ mieszk[ania], spot[ykam]
Zn[amierowskiego], rozm[owa] na schodach, czy obok. Bardzo mile, 0 jakims przyjeciu na drugi dzien
w polish circle 0 3000 [- - -]. Uczucia: czuje, ze jestem [- - -], Znam[ierowski] jest mity. — Obok tego

szum w Apt[ece] [- - -] Mani Lackiej [- - -]. Rozmowa z Brzez[ifiskg]. (b. logiczna)?4,

280 Autorka zartobliwie konstatuje, ze sposob zaprezentowany Malinowskiemu przez Witkacego polegat zapewne
na zapisywaniu snéw od razu po przebudzeniu i niezaktadaniu wczesniej okularow, poniewaz te fragmenty dziennika
antropologa sa szczegolnie trudne do odczytania (G. Kubica, Wstep, s. 147).

281 p. Dybel, Psychoanaliza — ziemia obiecana?, s. 210.

22 S5, Freud, Objasnianie marzen sennych, S. 245.

283 Wyboru marzen sennych z Dziennikéw zakopianskich szczegdlnie naznaczonych inspiracjg freudowska psychoanalizg
dokonali Barttomiej Dobroczynski i Pawel Dybel w antologii Od Jekelsa do Witkacego (s. 613-618). Dybel omawia je
w pierwszej czesci ksigzki Psychoanaliza — ziemia obiecana? (s. 210-212).

284 B, Malinowski, Dziennik w $cistym znaczeniu tego wyrazu, s. 160.
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Tak przedstawia si¢ sen, ktory Malinowski notuje pod datg 11 VIII 1912, zaraz po wzmiance
o ,,recepcie Stasia”. Gdyby Witkacy miat wtedy witasng technike rejestrowania fantazji onirycznych,
musiataby si¢ ona w jakis$ sposob wigzac z teorig psychoanalityczng, ze wzgledu na odbywang w tym
czasie terapi¢ u de Beauraina. Forma w zacytowanym $nie Malinowskiego rdzni si¢ jednak od tej,
ktora proponowal Freud, chcacy, by marzenie senne zapisywa¢ mozliwie doktadnie, ze wszystkimi
skojarzeniami, jakie przychodza na mys$l w zwigzku z nim. Tu natomiast czg$ciej niz w innych
partiach Dziennika uzywane sa skroty, dlatego nalezy si¢ domyslac, ze byly to notatki poczynione
W posépiechu. Swiadczy o tym réwniez nagromadzenie fragmentow nieczytelnych, niepewnych, na co
zwrocita uwage Kubica?®,

Nieco inaczej prezentuja si¢ pozniejsze marzenia senne Malinowskiego, chocby te, ktore
antropolog spisuje w pazdzierniku 1912 roku. W $rode 16 X notuje dwa sny z udzialem Ireny
Solskiej, stynnej aktorki mtodopolskiej, z ktora Witkacy miat wezesniej burzliwy romans. Pierwszy

286

Z nich jest krotki, typowo erotyczny“®. W drugim, znacznie bardziej ztozonym, pojawia si¢ procz

Solskiej jej maz Ludwik oraz kilka innych osob. Malinowski drobiazgowo zapisuje wszystkie

995287

zapamigtane szczeg6ly: ,,okno po lewej stronie”, ,Irenka na prawo”<°’, , landszaft, paprocie, jakas

miaka czy katuza, ksiezyc sie odbija; pode mna dolinka, na dnie staw”?%. Zapisuje, ze tego ranka

289 co z pewnoscia odnosi sig

spat dlugo, a po przebudzeniu przypominatl sobie swoj sen
do wzmiankowanej wczesniej ,,recepty Stasia”. W przypadku tego marzenia onirycznego rzuca si¢
W oczy skrupulatno$¢ opowiadania, zgodna z zaleceniami Freuda. Czyzby wiec Witkiewiczowska
metoda zawierata rowniez dyrektywy co do sposobu zapisu snow? Przeczylby temu sen wcze$niej
przytoczony, nakreslony przez Malinowskiego wyjatkowo lakonicznie. By¢ moze Witkacy w swojej
recepcie zawart Freudowski nakaz doktadnosci, lecz akcentowat inne aspekty? A moze jego
przyjaciel po prostu nie stosowat si¢ do tej rady? Na podstawie dostepnych dzi§ materiatow nie da
si¢ tego rozstrzygnac.

Nietatwo réwniez stwierdzié, czy poglady mtodego Witkiewicza na temat snow byty w roku
1912 identyczne z twierdzeniami Freuda. Jego wiedza na temat teorii psychoanalitycznych mogta
ulec pewnym przeksztatceniom, jesli wezmiemy pod uwagg jej nieortodoksyjne traktowanie przez
doktora de Beauraina. Mato prawdopodobne jednak, by postrzeganie snoéw przez pisarza nie miato
zadnego zwiazku z psychoanaliza Freuda. Jej echa pobrzmiewaja bowiem w prdobach, jakie

podejmuje Malinowski w Dzienniku, by objasni¢ znaczenie poszczegdlnych elementow w swych

285 G, Kubica, Wstep, s. 147.

286 B, Malinowski, Dziennik w $cistym znaczeniu tego wyrazu, s. 225-226.
287 Tamze, s. 227.

288 Tamze, s. 228.

289 Tamze.
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marzeniach sennych. Jako ze z dzietami austriackiego psychiatry bezposrednio zetknat si¢ dopiero
p6zniej?®°, te psychoanalityczne wptywy musiat zaczerpnaé albo od Witkacego, albo od de Beauraina,
z ktérym rowniez sie znat?*®!. W notatce Malinowskiego z 18 X 1912 czytamy: ,,St[a$] o snach:

przyttumione, przykre kompleksy wystepuja”?®.

Stwierdzenie to jest bardzo bliskie mysli
psychoanalitycznej. Przy $nie zapisanym 31 X antropolog wspomina za$ o ,.kompleksie Boraina”
(czyli Beauraina), co jednoznacznie kojarzy si¢ z koncepcjg ,,kompleksu embriona” zakopianskiego
doktora, o ktorej musiat stysze¢ od mtodego Witkiewicza®,

Zarowno Witkacy, jak 1 Malinowski orientowali si¢ z pewno$cig w poszczegdlnych
ustaleniach Freuda dotyczacych objasniania marzen sennych. Zaswiadcza o tym fragment notatki
antropologa z 16 X 1912: ,,opow[iadam] Stasiowi sen: czy Ir[enka] wystep[uje] dlatego, ze bytem
Z nig duzo, a potem suddenly cut off [nagle przerwa]? Czy substytucja; czy mi si¢ podobata?”2%,
Przyjaciele wspolnie rozwazaja zatem hipotezy dotyczace znaczenia obecno$ci Solskiej w dwdch
snach zapisanych tego samego dnia: ,,cigglte jej powracania we $nie, kiedy na jawie nie datem jej ani
Y5 my$li”?®®. Malinowski zaznacza, ze nie pozadat jej ani w ogole nie poswiecit ani chwili uwagi. Co
wiecej, nie pociggata go nawet w stanie onirycznym: ,,[jestem] Swiadomy, Ze jej nie kocham i ze mi
si¢ nie podoba; ona méwi: to nic, ja wiem, ze Ci si¢ nie podobam, ale to bedzie tym lepiej”2%.
Antropolog podaje trzy mozliwe wytlumaczenia: po pierwsze, obecno$¢ Solskiej w tych snach moze
wynikaé z czgstego widywania jej i naglego urwania si¢ kontaktow; po drugie, niewykluczone,
ze objawia si¢ tu dziatanie mechanizmu substytucji; po trzecie, zachodzi ewentualno$¢, ze aktorka
podoba si¢ Malinowskiemu nieswiadomie. Wszystkie trzy rozwigzania mozna wyprowadzi¢ z teorii
Freuda.

Miodziencze zapiski Malinowskiego dowodzg zatem bezsprzecznie, ze psychoanaliza

wplynela na podejscie Witkiewicza do snow?®’

, ze znal on przynajmniej czgs¢ ustalen Freuda
dotyczacych ich objasniania oraz Ze jego zainteresowanie tym kierunkiem psychologii rozpoczglo si¢

w 1912 roku.

290 G, Kubica, Wstep, s. 147.

291 Dybel (Psychoanaliza — ziemia obiecana?, s. 210) podaje informacje, Ze Bronistaw Malinowski i Karol de Beaurain
dziatali razem w zalozonej w 1911 roku Sekcji Ludoznawczej Towarzystwa Tatrzanskiego.

292 B, Malinowski, Dziennik w $cistym znaczeniu tego wyrazu, s. 232.

298 Tamze, s. 210-211.

2% Tamze, s. 229.

2% Tamze, s. 228.

2% Tamze, s. 225-226.

297 Tak samo twierdzi Pawet Dybel: ,Terapia u de Beauraina musiala jednak, tak czy inaczej, oddziata¢ na ksztatt
pozniejszej tworczosei literackiej Witkacego. Dzigki niej bowiem zapoznal si¢ on od strony praktycznej z pewnymi
istotnymi elementami freudowskiej teorii, ktore starat sie¢ pdzniej wykorzystac artystycznie. Nalezaty do nich np. technika
luznej asocjacji 1 zwigzane z tym gry slowne, szczeg6lne znaczenie przypisywane marzeniom sennym, podkreslenie
kluczowej roli seksualno$ci w zyciu psychicznym, krytyczny stosunek do kulturowych regut i konwencji, specyficzny
typ refleksji nad sobg” (P. Dybel, Psychoanaliza — ziemia obiecana?, s. 208).
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Podobnie jak Bronistaw Malinowski, autor Nienasycenia réwniez zapisywal swoje sny.
Niestety w jego przypadku nie dysponujemy tak obszernym §wiadectwem jak Dziennik w scistym
tego stowa znaczeniu. Witkacy zrelacjonowat natomiast kilka swoich marzen onirycznych w listach

do Heleny Czerwijowskiej, z ktorg korespondowat w latach przechodzenia terapii u de Beauraina.

W notce z 5V 1912 czytamy:

[...] miatem sen o Pani. SiedzieliSmy przy stole, przy lampie. Pani patrzyla na mnie wzrokiem
jednoczesnie diabolicznym i kochajacym. Ja mowilem za to co§ zupelnie nie w pore. Tumaczytem
Pani co$ naukowego i kazde moje stowo zblizato nieunikniong rzecz wbrew mojej woli. Czutem, ze za
chwile bede musiat Panig catlowaé, i miatem wrazenie, ze to bedzie ohydna zbrodnia. I obudzitem si¢

ze strachu, zeby sie to nie stato?®,

W pazdzierniku 1912 Witkacy wspomina natomiast:

Dzisiaj miatlem sen o Pani. Szta Pani z Barbarg i ze mna drogg petng wybojow. Chciatem,
zeby Pani zostala ze mng caty wieczor, a Pani powiedziata, ze ma bilet do teatru i musi go

»Wysiedziec”.

Jestem pod przykrym wrazeniem tego snu [...]%.

Forma epistolarna naturalnie wymusita na artyScie pewna obrobke materiatu. Jesli nawet
mtody Witkiewicz stosowat si¢ w prywatnych zapiskach do zalecen Freuda, aby marzenie senne
notowa¢ ze wszystkimi szczegotami i skojarzeniami, konwencja listu z pewnoscig takiej
drobiazgowosci nie wymagata, dlatego tez w tym wypadku ograniczyl si¢ jedynie do wzmiankowania
o ich ogdlnej tresci. Najprawdopodobniej jednak autor Nienasycenia nie postugiwat si¢ zadng
konkretng technika zapisywania snow — miat tylko metode na ich przypominanie sobie.

Wzmianki o marzeniach sennych w listach do Heleny Czerwijowskiej z lat 1911-1913 sg
kolejnym dowodem na to, ze w tym okresie marzenia senne zywo zajmowaly wyobrazni¢ artysty.

Witkacy wspomina o nich jeszcze kilka razy: ,,Miatem za to sen bajeczny, w ktorym znoéw Pani

99300 5301

i Grafinia wystgpowaty”™, , Oby sen Pani sprawdzit si¢”*"", ,,Beaurain a propos snu wypytywal mnie

2% List Stanistawa Ignacego Witkiewicza do Heleny Czerwijowskiej, Zakopane, 5 V 1912, [w:] S.I. Witkiewicz, Listy |,
s. 206.

299 List Stanistawa Ignacego Witkiewicza do Heleny Czerwijowskiej, Zakopane, X 1912, [w:] S.I. Witkiewicz, Listy |,
S. 225.

800 Tamze, s. 198.

801 Tamze, s. 202.
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o méj stosunek do Pani”3%?,  Miatem sen o Pani (potworny), ale dla mnie tadny

308
2.2.3. Sen o ,,mieduwalszczykach”
Ze szczegdtowych opiséw marzen sennych nakreslonych piorem Witkacego znamy jedynie te, ktore
zawart on w swoich powiesciach. Najwazniejszy wydaje si¢ wnikliwie przedstawiony i omowiony
na kartach Nienasycenia sen, ktory przypomina sobie Genezyp Kapen na poczatku utworu. To
skrupulatnie opowiedziana, rozbudowana fantazja senna o tym, jak bohater idzie ulicg przez nieznane
miasto z kuzynem Toldziem i obcym ,,drabem”, ktorego twarzy zobaczy¢ nie moze. Razem
z towarzyszami wchodzi do kawiarni. Tam ,,drab” zaczyna go $ciska¢ i obwieszcza Genezypowi,
ze jest jego bratem Jaguarym (tymczasem protagonista powiesci ma jedynie siostre). Mtodzieniec
odczuwa do ,,draba” olbrzymi wstret i zabija go poprzez uduszenie. Nie czuje zalu, lecz trwoge przed
konsekwencjami tego czynu. Chce uciec, ale droge zagradzaja mu zandarmi, wsrod ktorych
rozpoznaje swoja matke. Ta oswiadcza, ze wystucha go ,,szef”. Na zakonczenie snu wydarza si¢ co$
osobliwego: rodzicielka podaje Genezypowi kartke ze zdaniem ztozonym z neologizmow:
,2Mieduwalszczycy skarmig na widok czarnego beata, buwaja piecyty” (WN 26-27). Nie byloby
wtym nic dziwnego - czgste wystgpowanie w snach dziwacznych tworéw jezykowych
i kontaminacji stownych podkreslat w swoich pismach Freud®*, o czym Witkacy mogt wiedzie¢ —
gdyby nie fakt, ze to samo zdanie zostalo przez Witkacego wykorzystane 9 lat przed opublikowaniem
Nienasycenia, jako motto powstajacego okoto 1921 roku Bezimiennego dziela, dramatu
poswigconego Malinowskiemu. W dodatku zostato ono tam opatrzone dopiskiem: ,,ze snuz r. 1912”
(WD 347). Ta okolicznos¢ kaze postawi¢ pytanie, czy sen Genezypa Kapena nie jest aby snem
samego autora.

Janusz Degler w ksigzce Witkacego portret wielokrotny ustalit, ze pisanie powieSci, ktora
w 1930 zostata wydana jako Nienasycenie, artysta rozpoczat wlasnie w 1912 roku. Poswiadczaja to
listy do Czerwijowskiej oraz wywiad udzielony przez Witkacego 1odzkiemu dziennikowi
,Republika” po prapremierze sztuki Persy  Zwierzontkowskaja®®. Istnieje  zatem
prawdopodobienstwo, ze sen Genezypa Kapena z Nienasycenia jest reminiscencjg autentycznego
marzenia onirycznego Witkacego, zanotowanego w trakcie terapii psychoanalitycznej w 1912 roku.
Wszystko na to wskazuje: pierwotnym tytulem Nienasycenia byt przypuszczalnie Obfed®®®

(ostatecznie zostal tak nazwany drugi tom powiesci), co nawigzuje do glebokiego kryzysu

802 Tamze, s. 206.

803 Tamze, s. 239.

3043, Freud, Objasnianie marzen sennych, s. 258-259.
305 3, Degler, Witkacego portret wielokrotny, s. 199.
306 7ob. tamze, s. 206.
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psychicznego, ktory Witkacy przezywal w czasie, gdy poddal si¢ psychoanalizie u de Beauraina.
Doktor wypytywal go m.in. o fantazje senne, co wzbudzilo w arty$cie zainteresowanie nimi.
Z informacji podanej w Bezimiennym dziele wynika, Zze niezrozumiate zdanie, powracajace pdzniej
w Nienasyceniu, pochodzi ze snu z tego okresu. Hipotez¢ o wykorzystaniu wilasnych fantazji
onirycznych zdaje si¢ potwierdza¢ jeszcze to, iz Witkacy wielokrotnie wprowadzat elementy
autobiograficzne do swoich dziel, na co zwracali mu uwage jego bliscy, chociazby w zwigzku
Z nieopublikowanag za jego zycia powiesciag 622 upadki Bunga, ktora powstata nieco wczesniej, bo
w latach 1910-19113%%7. W kolejnych utworach prozatorskich Witkiewicz lubit powracaé do watkow
1 wydarzen opisanych w swoim mtodzienczym dziele — niewykluczone zatem, ze marzenie senne
w Nienasyceniu wywiodt rowniez ze swojego do§wiadczenia. Watpliwe oczywiscie, by zapisat je
stowo w stowo tak jak w 1912 roku. Z powodu braku dostepu do osobistych notatek miodego
Witkiewicza dotyczacych marzen onirycznych trudno stwierdzi¢, w jakim stopniu zostato ono
zainspirowane przez autentyczng fantazje.

Poza wieloma neologizmami Witkacy przenidst ze swojego zycia do snu Genezypa
z Nienasycenia jeszcze jedno. W liscie do Czerwijowskiej z lutego 1913 roku artysta stwierdza:
,Jestem znowu wolnym, ale kazda sekunde musze zuzy¢ na ostateczng walke ze zmartwychwstatym
sobowtorem™. W powiesci okreslenie ,,sobowtor” pojawia si¢ w odniesieniu do nieswiadomej
natury gléwnego bohatera wiele razy — tak samo zresztag w 622 upadkach Bunga. W Nienasyceniu
Genezyp cze¢sto mysli o wewngtrznym ,,drabie”, ktory czasem kieruje jego poczynaniami wbrew jego
woli. Ow ,.drab” wystepuje takze w przytoczonym $nie: ,,idzie z nim jaki$ nieznany mu, wysoki
i barczysty drab z ciemno-blond broda” (WN 26).

Bez watpienia ,,drab” odpowiada bezrefleksyjnej, instynktownej naturze, ktérg zauwaza
W sobie Zypcio rowniez na jawie. We $nie ma zatem miejsce projekcja jego wlasnych cech na inng
postaé — zjawisko opisane przez Freuda®®. Potwierdzeniem tego jest niemozno$é ujrzenia twarzy
tajemniczego osobnika — cenzura senna chroni §wiadomos$¢ Genezypa przed rozpoznaniem samego
siebie. Bohater symbolicznie zabija we $nie swojego brata-sobowtora, ktérego obecnosci si¢ boi —
spycha go do nieswiadomosci. Jednoczesnie scena ta stanowi antycypacje pozniejszego zdarzenia,
kiedy gtéwny bohater powiesci, doprowadzony przez perwersyjna kochanke¢ Persy Zwierzontkowska
do nienasycenia graniczacego z obledem, daje si¢ wreszcie ponie$¢ swojej drugiej naturze 1 zabija

mlotkiem przypadkowego cztowieka3?:

307 A. Micinska, Wstep, S. 6-8.

308 5 1. Witkiewicz, Listy I, s. 243.

3093, Freud, Objasnianie marzen sennych, s. 279.

310 Zgodnie z psychoanalitycznym pogladem moéwigcym, ze ludzie maja ograniczong zdolnoéé do obywania sie bez
zaspokojenia libido, co w krancowych przypadkach sttumienia popedu moze skutkowac powstaniem choroby psychicznej
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Zypcio nie chciatl si¢ marnowac tez, a jeszcze mniej chciat czarny, beztwarzowy dotad, podziemny
drab. (Pdzniej on wylazt Zypciowi na twarz, wlazt mu na morde, wrost mu w pysk i wszyscy dziwili
si¢ dziwnemu wyrazowi oczu mtodego junkra — nie wiedzieli, Ze to nie byt juz on — to byta wlasnie

ta ,,postpsychotische Personalitit”, z dawna osobowoscig nic wspdlnego niemajaca). (WN 460)

Freud w Objasnianiu marzen sennych wyraza mysl, ze skoro sen ukazuje zyczenie jako

$1I1 W innym miejscu

spelnione, to w tym sensie moze zapowiada¢ przyszte dzialania cztowieka
przytacza wszakze cytat z Platona: ,,dobrzy sa ci, ktérzy poprzestaja na tym, aby $ni¢ o rzeczach,
ktoére inni, zli — czynig”®'?. W momencie zrzeczenia sie swojej $wiadomosci na rzecz ,,draba”
Genezyp dotacza do tej drugiej grupy — Nienasycenie jest przenikliwym studium psychologicznym
opisujacym przebieg tej przemiany.

Morderstwo dokonane przez bohatera we $nie jest spetnieniem zyczenia nie§wiadomosci —
wyrazem pragnienia, aby da¢ upust bezrefleksyjnemu instynktowi. Pojawienie si¢ zandarmow
wydaje si¢ natomiast efektem dziatania cenzury sennej, ktora chce ukara¢ $nigcego za nieetyczne
zadze. Matka 1 osobliwe zdanie zapisane na kartce sprawiaja wrazenie proby pogodzenia tych
sprzecznych dazen. Aby odgadna¢, o co mialoby chodzi¢ w tej syntezie, nalezatoby przettumaczy¢
neologizmy na zrozumialy jezyk. W $wietle metody Freuda konieczne bytoby przepytanie pacjenta,
co poszczegdlne stowa mogg dla niego znaczy¢. Badacz zalecal, by stosowaé przy tym metode
luznych skojarzen, w celu dojscia do ukrytej tresci marzenia sennego®?. Z oczywistych wzgledow
nie jesteSmy w stanie odby¢ rozmowy z Witkacym ani z Genezypem Kapenem. Jednak, by¢ moze,
autor powiesci zawarl w niej wskazowki dotyczace sensu tych tworow wyrazowych?

Bohaterowi zdanie ze snu kojarzy si¢ z pytaniem egzaminacyjnym, na ktdre nie zna si¢
odpowiedzi (WN 23). Niedlugo wczesniej zdal mature, co stanowi z pewnos$cig zrodio tego
skojarzenia. W toku narracji zostaje powiedziane, Ze owo marzenie senne rozerwalo ,,skorupe
konwencjonalnych szkolnych tajemnic” (WN 23) i ukazato kryjacy si¢ pod nim dwoisty sens zycia.
Sen prowadzi Genezypa do refleksji dotyczacej tajemnicy jego istnienia, zwigzanej
Z niewytlumaczalng zagadka, jaka jest poczucie wiasnego ,ja” — wyodrgbnionego ze $wiata,
a jednoczesnie pozwalajgcego na jego percypowanie (WN 24). W toku rozmyslan bohater postanawia
pozna¢ owa tajemnicg, antycypujac tym samym swoje przyszie losy nienasycenca. Wobec

niemoznos$ci zaspokojenia nieskoniczonego pragnienia doswiadczenia Tajemnicy Istnienia popada on

(zob. S. Freud, Wstep do psychoanalizy, s. 226).
811 S, Freud, Objasnianie marzen sennych, s. 519.
312 Tenze, Wstep do psychoanalizy, s. 97.

813 Tamze, s. 70—73.
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w obted i zatraca Swiadomo$é, ktora to pragnienie wywotata (WN 28-29).
Przy okazji omawiania snu Genezypa wyraza Witkiewicz ewidentnie psychoanalityczne

spostrzezenie:

tre$¢ jego [snu — przyp. aut.] istotna, nieuchwytna i niewyrazalna, zatracata si¢ w konkretnosci
wspomnianych wydarzen, dajac ledwie zna¢ o jakim$ drugim, niedosciglym, znikajacym na krancach

swiadomosci zyciu (WN 26).

Znaczenia tych niedostgpnych dla ,,ja”” Genezypa tresci psychicznych mozna si¢ domysla¢ —
zgodnie z metodg Freuda — po skojarzeniach, ktore przytacza w powiesci sam bohater. W zwiazku
Z dokonanym we $nie zabojstwem przychodzi mu na mysl krew. Genezyp dziwi si¢ sobie, poniewaz
W marzeniu sennym wcale krwi nie bylo (WN 25). Przyczyna owej konotacji nie zostaje jednak
wyjasniona. Narrator oswiadcza jedynie, ze Genezyp dostrzegl ,,ostatnie ogniwo popelnionej zbrodni
1 dalej jeszcze, tajemniczy jej poczatek, gubiacy si¢ w czarnej nico$ci sennego niebytu” (WN 25).

Wobec niezrozumiatosci tej fantazji mtody Kapen zdradza swoja zalezno$¢ od matki, co
objawia si¢ w che¢ci poskarzenia si¢ jej, iz ,,sny sa straszne 1 ze w zyciu kryja si¢ zasadzki okropne”
(WN 28). Daje tu o sobie zna¢ nie do konca uswiadomiony kompleks matki, ktorg bohater darzy
sprzecznymi uczuciami ,,dzikiego przywiazania i pogardy” (WN 30). To jednoznacznie odsyla nas
do teorii Freuda mowiagcej o wystgpowaniu w snach afektéw antynomicznych skierowanych do
bliskich 0sob, przy czym afekty negatywne sa niekiedy reliktami z przeszlo$ci — pozostatoscia po

314 Ponadto Genezyp przypomina sobie takze poznanego

wypartym ze S$wiadomos$ci urazie
poprzedniego dnia kompozytora Tengiera®'® oraz przede wszystkim — ksigzna Iring Wsiowotodowne
Ticoderoga, ktora miala si¢ pdzniej sta¢ jego kochanka, a przy tym symbolem niezglebialnosci
Tajemnicy Istnienia.

Rozwazania Genezypa na temat znaczenia snu dobrze podsumowuje nastepujacy ustep

powiesci:

I nagle tajemnica snu tego i erotycznej przysziosci stata si¢ tajemnica wszystkiego — ogarneta §wiat
caly i1 jego samego. Nie byla to juz niezrozumialos¢ kazdej chwili zycia z osobna — byla to
niedocieczona tajemnica catego wszech§wiata, Boga 1 wklgstosci niebieskiej filizanki. Ale znowu nie

jako problem wiary czy niewiary postawiony na zimno. Wszystko to zyto i dzialo si¢ jednoczes$nie,

814 Tamze, s. 132-133.

315 Genezyp przywoluje w pamieci stowa Tengiera, lecz z tre$ci powiesci nie mozna wywnioskowaé, czy byly to te same
wyrazy, ktore bohater ustyszat we §nie. Wysoce prawdopodobne jednak, ze zdanie z marzenia sennego w jaki$ sposob
si¢ do nich odnosito: ,,Stowa jego [Tengiera — przyp. F.N.], styszane wczoraj (i niezrozumiane), staly sie nagle jasne
W catosci jako niezanalizowana masa, raczej tylko ich ton og6lny. O sensie pojeciowym nie byto nawet mowy” (WN 23).
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aprzy tym marzlo w nieruchomosci absolutnej, zamieralo w oczekiwaniu jakiego$ cudu nie
do pomyslenia, objawienia ostatecznego, poza ktorym nie byloby juz nic — chyba sama

najdoskonalsza, najcudowniejsza, nie dajaca si¢ w zaden sposob wyobrazi¢ Nicos¢ (WN 29).

Marzenie senne stawia przed Genezypem fundamentalne problemy dotyczace istnienia
$wiata, wiary w Boga i1 natury §wiadomos$ci ludzkiej. Dochodzimy tu do zasadniczego rysu
odrozniajacego poglady Witkacego na temat snow od mysli Sigmunda Freuda. To, co tworca
psychoanalizy potraktowatby jako wynik potrzeb seksualnych, Witkiewicz uwaza za przejaw
pragnienia bardziej pierwotnego, nadrzednego wobec tesknot erotycznych, ktére jednak mogg by¢
przyczyng jego rozbudzenia. W odniesieniu do spraw psychicznych pisarz nie uznawat — panujacego
w mysli psychoanalitycznej — panseksualizmu, czemu wielokrotnie dawat wyraz. Jak podaje Maciej
Soin w monografii dotyczacej filozofii Witkacego, wedlug autora Nienasycenia erotyzm stanowit
,.pierwotny sposéb potwierdzania swojego istnienia przez indywiduum’3!®. W tym sensie sztuka,
religia i filozofia sa jego pochodnymi — nie dlatego jednak, ze miatyby by¢ rodzajem sublimacji
popedu seksualnego, lecz dlatego, ze spetniaja podobne zadanie: odpowiadaja na fundamentalng
nieprzystawalno$¢ cztowieka do rzeczywistosci, wyrazaja jego zdumienie Tajemnicg Istnienia.
Ztego tez powodu Witkacy sprzeciwial si¢ stwierdzeniom Bronistawa Malinowskiego —
analogicznym do Freudowskich — w odniesieniu do pochodzenia uczu¢ religijnych. Zdaniem pisarza
sa one nastepstwem metafizycznego nienasycenia wynikajacego z konstytutywnego dla cztowieka
wyodrebnienia ze $wiata i zwiagzanego z nim poczucia zadziwienia®'’.

Takie wypowiedzi pojawiaja si¢ takze w samym Nienasyceniu. Tengier w czasie dyskusji
z ksiezna Iring stwierdza, ze jako ludzie schytku czasow staraja si¢ oni zabi¢ bezsens Zycia bez wiary
,»codziennymi ztudami” (WN 48). Genezyp, mimo zZe nie moze uwierzy¢ w Boga, poszukuje czegos,
co zapelni w nim metafizyczng pustkg. Nie znajdujac oczekiwanego spelnienia w erotyzmie,
W sztuce, ani pod wojskowym dowddztwem Erazma Kocmoluchowicza, traci swoja swiadomos¢.
Jedynym sposobem na powstrzymanie tego nieskonczonego pedu okazuje si¢ $mier¢ (WN 106).
Poglad ten Witkacy zaczerpnal od Tadeusza Micinskiego.

Czy zatem sen Genezypa o ,,mieduwalszczykach” w swoim najgl¢bszym znaczeniu wyraza
metafizyczny gldd bohatera wynikajacy z rozbudzenia si¢ u niego poczucia wilasnego ,,ja”?

Witkiewicz pisze: ,,Okazato si¢, ze ludzie nie sg znowu tak wielkim bydtem 1 ze bez idei zy¢ im

316 M. Soin, Filozofia Stanistawa Ignacego Witkiewicza, s. 46-47.

817 Jak pisze Daniel C. Gerould (Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, s. 29): ,,W rozumieniu Witkacego religia
stanowita w dawnych czasach jeden z gtéwnych sposobow reakcji na rzeczy niewiadome, metafizyczng probg odpowiedzi
na samotnos$¢ cztowieka we wszech$wiecie, a nie, jak uwazal Malinowski, co$, co mozna wyjasni¢ rzekomo naukowymi
przyczynami materialnymi, jak poped plciowy czy gtod”.
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trudno” (WN 44). Podobnie trudno jest gldwnemu bohaterowi powiesci, rozpaczliwie starajgcemu
si¢ zapeli¢ czymkolwiek brak transcendentnej zasady, ktora pokierowalaby jego zyciem. Takie
wytlumaczenie omawianego marzenia sennego mozna poprze¢ wskazowkami zawartymi
w Bezimiennym dziele.

Jak dowiadujemy si¢ z tresci dramatu, Witkacy mianem ,,mieduwalszczykow” obdarzyt
wyznawcoOw niejakiego Joachima Mieduwata. Grupa ta zamierza wprowadzi¢ nowy rodzaj teokracji,
stworzy¢ sztuczna religie, ktora zaspokoi dazenia mas. Ich przywddca Cynga glosi: ,,To, co nie udato
si¢ innym kosciotom z powodu istotnej wiary i kompromisow z tg wiarg, my zrobimy $§wiadomie,
jako pragmatyczny, programowy humbug...” (WD 369). Stwierdza, ze ludzko$ci nie wystarczy idea
odnoszaca si¢ tylko do ziemskiej rzeczywistosci, jak np. komunizm, lecz musi by¢ ona oparta

na metafizyce:

Trzeba da¢ syndykatom prawdziwa, fikcyjng religie, a nie substytut w rodzaju mitu
0 generalnym strajku. Wierz mi pan, ze dzisiejsi ludzie sa daleko sklonniejsi do jakiejkolwiek wiary

niz totemisci na Nowej Gwinei (WD 369).

Mysli tej nie udaje si¢ jednak wecieli¢ w zycie. W stowach Plazmonika pobrzmiewa
konstatacja typowa dla Witkacego: ,,Sztuka si¢ skonczyta, a sztucznej religii nie wytworzy nikt” (WN
418). Zdaniem pisarza bowiem wyznaczniki czlowieczenstwa — czyli religia, filozofia i sztuka —
wymieraja, a ludzkos¢ powoli stacza si¢ w otchlan zezwierzecenia.

Nie tylko postacie ,,mieduwalszczykow” wiazg Bezimienne dzielo ze snem opisanym
w Nienasyceniu. W akcie trzecim Plazmonik o$wiadcza Rozy, ktorg darzy nieszczesliwa mitoscia:
,» 10 jest wszystko ghupi, ohydny sen” (WN 399), po czym w akcie czwartym zabija j3 z zimng krwia,
bez $ladu jakichkolwiek uczu¢. Wydarzenie to przypomina analogiczng sceng z Nienasycenia, kiedy
Genezyp dokonuje bezsensownego mordu, doprowadzony do granicy wytrzymatosci, niezdolny
dtuzej znosi¢ stanu niezaspokojenia. Tam ofiara pada przypadkowy mgzczyzna — niejako
W ,,zastgpstwie” za szalenczo pozadang przez bohatera Persy Zwierzontkowska. Warto wspomnie¢
réwniez o podtytule dramatu: ,,Cztery akty dos$¢ przykrego koszmaru”.

Na zakonczenie objasniania snu ,,mieduwalszczykow” wypada powroci¢ do pytania o to, czy
przedstawiony w Nienasyceniu sen da si¢ utozsami¢ z marzeniem onirycznym samego autora
utrwalonym w 1912 roku podczas odbywania terapii psychoanalitycznej. Jest to prawdopodobne, lecz
nie mozna oceni¢, w jakim stopniu ustep powiesci wydanej w 1930 roku pokrywa si¢ z mtodziencza
notatka. Bezsprzecznie jaki§ zapisek musial istnie¢ (dowodzi tego motto Bezimiennego dzieta),

a autentyczna fantazja senna musiala wplyna¢ na ksztatt snu Genezypa Kapena, chocby tylko jako

76



pierwotne zrodto zdania ztozonego z niezrozumiatych neologizmow. Nie jest tajemnica, ze Witkacy
w jaki§ sposob utozsamial si¢ z tym bohaterem, poniewaz — jak zauwaza Janusz Degler — swoja
pierwszg powies¢, 622 upadki Bunga, zamierzal wyda¢ wiasnie pod pseudonimem ,,Genezyp
Kapen3®, Postanowil to w czasie, gdy istniaty juz zreby utworu opublikowanego pézniej jako

Nienasycenie, najprawdopodobniej m.in. fragmenty pierwszego tomu3®

, a zatem by¢ moze rowniez
sen o ,,mieduwalszczykach”. O tym, ze doswiadczenia, ktore spotykaja bohatera we $nie, maja jakis
zwigzek z przezyciami autora, przekonuje ponadto pojawienie si¢ w powiesci ,,draba” —
wewnetrznego sobowtora Genezypa Kapena. O swoim wlasnym sobowtérze Witkacy wspominat

320 W dodatku miat to byé to sobowtor

w liscie do Czerwijowskiej z lutego 1913 roku
,zmartwychwstaty”, co sygnalizuje, ze pisarz musial wspominac o nim juz wczesnie;.

Cho¢ opis sennego marzenia Genezypa Kapena ujawnia silne nacechowanie wptywami
psychoanalizy, znaczenie tej fantazji onirycznej dla psychiki bohatera powiesci wyktada Witkacy
W sposOb niezupetnie zgodny z zalozeniami teorii psychologicznej Freuda. Mimo Ze austriacki
psychiatra — jak pisze Coster — w p6zniejszym czasie uznal istnienie marzen sennych, ktorych celem
nie jest spelnienie Zyczenia, lecz odzwierciedlenie pod$wiadomych rozterek lub uwznios$lenie

tychze®?!

, to objasnienie snu o ,,mieduwalszczykach” uwidacznia rysy charakterystyczne dla
specyficznych Witkiewiczowskich pogladow na temat ludzkiej psyche. Pisarz stwierdza,
ze cztowieka dreczy poczucie dziwnosci bytu, Tajemnica Istnienia, co powoduje w nim wieczne
nienasycenie. Pojawiajace si¢ we $nie osobliwe stowa stanowig dla Genezypa odzwierciedlenie
zagadki $wiata 1 sekretu wlasnego ,,ja”. Sen wyraza potrzeb¢ znalezienia idei, ktdra wytyczy jego
zyciu kierunek wobec wielkiej niewiadomej. Ten aspekt znaczenia marzenia sennego sprawia,
ze mysl Witkacego o snach ma charakter indywidualny, cho¢ bez watpienia zostata zainspirowana

przez teori¢ Freuda oraz jej wariant w postaci pogladow de Beauraina.

2.2.4. Dopisane (?) sny Bunga

Zasadnicza cze$¢ pierwszej, niewydanej za zycia Witkacego powiesci 622 upadki Bunga powstata
w latach 1910-1911%%, a wiec jeszcze przed odbyciem terapii psychoanalitycznej. W opisie snow
zawartych w utworze nie powinno by¢ zatem odwotan do teorii Freuda; w tym okresie Witkiewicz
prawdopodobnie nie mial rowniez ugruntowanego pogladu na temat marzen sennych i ich znaczenia

dla zycia psychicznego czlowieka. Autor Nienasycenia dokonywat pdzniej jeszcze kilku korekt

318 J. Degler, Witkacego portret wielokrotny, s. 209.

819 7ob. tamze, s. 211.

320 List Stanistawa Ignacego Witkiewicza do Heleny Czerwijowskiej, Zakopane, I 1913, S.I. Witkiewicz, Listy I, s. 243.
%21 G. Coster, Psychoanaliza w zastosowaniu do ludzi normalnych, s. 149-151.

322 A. Micinska, Wstep, S. 5-6.
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W powiesci: w 1919, 1923, a mozliwe, ze réwniez na przetomie 1935 1 1936 roku (gdy podejmowat
ostatnig probe wydania tego dziela). Anna Micinska ustalita, iz w ramach uzupetienia Witkacy
dopisat w pozniejszych latach przedmowe oraz nowe zakonczenie. Czy wprowadzit do powiesci
jeszcze inne tresci, na przyktad sny? Gdyby udato si¢ zauwazy¢ w nich ewidentne wplywy
freudowskiej psychoanalizy, ktorej autor w latach 1910-1911 jeszcze nie znal, nalezatoby
przypuszczac, ze tak.

Pierwszy powiesciowy sen Bungo $ni po koncercie ,,nienasyconej” muzyki Anodiona, kiedy
catowat 1 wyznawat mito§¢ Akne Montecalfi — tytutowej demonicznej kobiecie, wzorowanej na Irenie
Solskiej. Bohater nie jest pewien swojej kondycji psychicznej, gubi si¢ w zaktadanych przez siebie
maskach, a jego stosunek z kochankg kryje wiele niewiadomych. Marzenie senne jawi mu si¢ jako
»przykre”. Pojawia si¢ w nim jego byla ukochana, z ktéra zamierza we $nie zdradzi¢ Akne.
Wstrzymuje go przed tym wiedza o chorobie przyjaciela, ksigcia Edgara Nevermore’a (postaci
zainspirowane] Bronistawem Malinowskim). Wreszcie razem z druhem decyduje si¢ poszukac
demonicznej kochanki, na ktérg wczesniej niecierpliwie czekal. Gdy ja znajduja, Edgar staje si¢
widmem i patrzy na niego wzrokiem ,,spoza grobu”. Po chwili to samo dzieje si¢ z Akne. Bungo ma
poczucie, ze stracit ich oboje (BU 207). Powyzszy sen mozna oczywiscie interpretowa¢ metodami
psychoanalitycznymi i doszukiwa¢ si¢ w nim obrdobki wrazen minionego dnia, ambiwalencji uczu¢
I proby zaspokojenia libido ttumionego przez grozbg utraty przyjaciela, jednakze w sposobie opisu
nie znajduje si¢ nic, czego nie mozna by wywies¢ z potocznej wiedzy o marzeniach sennych. Narrator
w zadnym miejscu nie komentuje tej fantazji, totez ma ona raczej zamanifestowac uczucia bohatera,
niz je wyjasnic.

Sny w Upadkach Bunga sa okreslane przez narratora takimi epitetami, jak ,,przykry”,
»dziwny”, ,.ciezki”, ,,potworny”, ,jeszcze okropniejszy” 1 ,,meczacy’. Wigkszo$¢ z nich mozna
zinterpretowac jako sny karzace. Gloéwny bohater uwaza swoj pociag do Akne Montecalfi za powdd
swoich zyciowych upadkow; niedajaca si¢ powstrzymaé¢ namigtnos¢ odwodzi go od wszelkiej pracy
1 ksztaltowania wtasnej osobowosci. Mimo $§wiadomosci, ze ten romans nie prowadzi do niczego
tworczego, Bungo nie potrafi go zakonczy¢, a jego zadze wzmagajg si¢ jeszcze z powodu dziatan
kochanki wzbudzajacej w nim nieustanne poczucie zazdroS$ci.

W dwodch snach Akne ucieka przed Bungiem, ktory bezskutecznie stara si¢ ja dogonic.
W pierwszym z nich bohater znajduje kochanke na przyjeciu pelnym ludzi wijacych sig
w wyuzdanych ruchach, co zostaje nazwane ,,gimetyzmem”, ,,nowg perwersjg” (BU 215-216).
Wyraz ten mozna potraktowac jako przyktad opisanych przez Freuda kontaminacji stownych
w marzeniach sennych. W tym przypadku byloby to potaczenie ,,gimnastyki” z koncowka -yzm/-

izm, jak w stowach ,,fetyszyzm”, ,,ekshibicjonizm”, ,,sadyzm” czy ,,masochizm”. W drugim z tych
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snow Akne ucieka przez korytarz, ktorego podloga zostala wysmarowana czyms$ §liskim, co
uniemozliwia pogon za nig (BU 292-293). Freudysta z pewnoscig dostrzeglby w tym symbol
seksualny. Ostatecznie kochanka wpada w objecia konkurenta Bugna — Stanistawa Ignacego Zdyba.

Zdyb pojawia si¢ réwniez w innym marzeniu sennym. Zazdrosny Bungo $ni poczatkowo,
7e ma nogg¢ przywigzang do kotka, co uniemozliwia mu ucieczk¢ przed gonigcym go bykiem. Zaraz
potem zndéw zapada w sen, podczas ktérego wkrada si¢ przez okno do nadmorskiej willi 1 dostrzega
Akne $pigca z jego rywalem. Widzac ich, traci rOwnowage i spada do wody (BU 286). W tym
przypadku rowniez mozna dokona¢ psychoanalitycznej interpretacji, lecz nic w tekScie nie
nakierowuje jednoznacznie naszej uwagi na inspiracje¢ teorig austriackiego psychiatry. Podobnie jest
w przypadku najkrdtszego ze snéw zawartych w powiesci, w ktérym Bungo czuje si¢ jednoczesnie
sobg i lokomotywa towarowego pociggu®?® (BU 246).

Interesujace jest jednak to, ze opis wszystkich powiesciowych snow Witkacy rozpoczyna od
formuty ,,$nito mu sie, ze...” — za kazdym razem w tej samej formie gramatycznej. Tak zbudowana
fraza nie powtarza si¢ pdOzniej ani w przypadku marzen sennych z Pozegnania jesieni, ani
Nienasycenia. W powiesci o Atanazym Bazakbalu pisarz otwiera charakterystyke snow stowami:
,»$nity mu sie...”, ,,$nit mu sig...”, ,,$nit si¢ Atanazemu...”. W Nienasyceniu Witkiewicz ogranicza si¢
jedynie do rozpoczecia akapitu wyrazem ,,sen” 1 po dwukropku umieszcza jego deskrypcje. Roznice
te s3 by¢ moze nieznaczne, lecz przykuwa tu uwage wyjatkowa konsekwencja pisarza
we wprowadzaniu marzen sennych bohatera w pierwsze] powiesci. Istnieje zatem
prawdopodobienstwo, ze opisy te zostaly dotaczone do dzieta pdzniej, w ramach tej samej korekty,
i dlatego Witkacy niejako ,,machinalnie” zaczynat kazdy z nich w ten sam sposob®*,

Marzenia senne w 622 upadkach Bunga nie zostajg w zadnym miejscu przez narratora
przeanalizowane, tak jak to miato miejsce w przypadku snu o ,,mieduwalszczykach” z Nienasycenia.
Wszystkie sa fantazjami o naturze erotycznej, wigc ich interpretacja nie nastr¢cza wigkszych
trudnosci — nie wnosi tez nic nowego do naszej wiedzy o pogladach Witkacego na temat marzen
sennych. W jego pierwsze] powiesci majg one za zadanie ukaza¢ w plastyczny sposob uczucia
gltownego bohatera — klarownie obrazujg jego wewnetrzne rozterki, a udziat cenzury sennej w nich
nalezatoby uzna¢ za niewielki. Freud w swoich badaniach wykazywal, Ze sny dziecigce czgsto
W sposob jawny ukazuja spehienie zyczenia, a im czlowiek starszy, tym rzadziej tak sie dzieje?°.
Bohater powiesci to cztowiek mlody, sam autor napisal jg tez w stosunkowo mtodym wieku. Te

okolicznosci mozna ze sobg wigzac, lecz wydaje si¢ mato prawdopodobne, aby pisarz miat w pamigci

323 Motyw czesto powracajacy w tworczosci Witkacego.
324 Nalezatoby w przysztoéci zbadaé pod tym katem rekopisy.
3255, Freud, Wstep do psychoanalizy, s. 83-84.
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wspomniane kryterium, kiedy umieszczat sny w 622 upadkach Bunga.

Czy byly to jego wiasne sny? Biorac pod uwage nieukrywang autobiograficzno$¢ dzieta,
nalezy wzia¢ to pod uwagg, lecz wobec braku danych nie mozna tego bez watpienia stwierdzi¢. Nie
jest to jednak istotne dla niniejszego studium. Nawet jesli Witkacy, zainspirowany terapig
u de Beauraina, dopisat sny do swojej pierwszej powiesci, nie pelnig one w niej takiej roli jak sen
0 ,,mieduwalszczykach” Genezypa Kapena w Nienasyceniu. Cho¢ mozna je interpretowac
psychoanalitycznie, nie moéwig nic o tym, jakie znaczenie, wedtug Witkacego, maja dla ludzkiej

psychiki marzenia oniryczne.

2.2.5. Psychoanalityczne sny w PoZegnaniu jesieni

Pozegnanie jesieni Witkiewicz napisal juz po zaznajomieniu si¢ z podstawami teorii Freuda. Wedlug
Geroulda bohaterowie powiesci Witkacego probuja zmniejszy¢ meke istnienia za sprawg m.in.
mistycyzmu, narkotykéw, ideologii komunistycznej oraz wtasnie psychoanalizy®?. Francuski
literaturoznawca zauwazyl, ze t¢ ostatnig autor Szewcow wielokrotnie wysmiewat na kartach swoich

utworow:

[...] Witkacy wypowiada si¢ o psychoanalizie drwiaco i szyderczo. Gdy Hela dokucza ojcu
kompleksem coérki, Bertz odpowiada, ze ma dosy¢ Freuda [...], a Atanazy zartobliwie wspomina
0 usitowaniach Budrygiela wmoéwienia w niego fikcyjnych psychoanalitycznych wyjasnien
wszystkich jego probleméw: ,,Moze gdyby nie $mieré matki, nie moglbym si¢ w niej [Zofii] tak

wlasnie zakocha¢” — rozmys$la ironicznie mtody cztowiek [...]3%.

Sny opisane w powiesci sa daleko bardziej zawiktane i petne symboliki niz te zawarte w 622
upadkach Bunga. Ich znaczenie wymaga szczegdlowego objasnienia. Pierwsze z opisanych
W Pozegnaniu jesieni marzen sennych nawiedza gtoéwnego bohatera w czasie podrdzy pociagiem,
kiedy udaje si¢ wraz z Zong 1 przyjacidtmi w gory. Atanazy Bazakbal, §wiezo upieczony pan miody,
jest typowym dla tworczosci Witkacego nienasycencem poszukujacym wcigz nowych srodkow
odurzenia dla zaspokojenia swojego metafizycznego glodu. Pragnie si¢ zyciowo ustatkowac, zeni si¢
z niewinng Zofig Ostabedzka, jednakze nie moze zapomnie¢ o drgczacej go pustce. Stara si¢ ja
zapetni¢, wchodzac wcigz w kolejne stadia upadku. Skrycie pozada Heli Bertz — demonicznej
kobiety, ktorag traktuje jako ucielesnienie Tajemnicy Istnienia. Poczatkowo nie dopuszcza tego

do $wiadomosci, lecz pokusa ta nie daje mu spokoju, az wreszcie bohater przyzwala sobie na nig.

826 Tamze, s. 414.
827 Tamze, s. 361.
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Dzieje si¢ to po zazyciu kokainy:

[...] oto jakkolwiek noc kokainowa z Jedrkiem nie byta poczatkiem tej whasnie pochytosci, po ktorej
miat sie na dno swego istnienia stoczy¢, to byta ona jednak pochyloscia posrednia, na ktorej nie
zatrzymujac sig, przeszedt lekko, jak po zwrotnicach, w inng sfere niebezpieczenstw: nieznacznie, nie
wiedzac kiedy, stracit wszelki opor w stosunku do Heli, mimo ze zewnetrznie trzymat si¢ na dawnym

poziomie (PJ 312).

Atanazy thumi wzbierajacag w nim zadzg¢: ,,Co u diabta? Nie ma Zadnej Heli, niech to raz
wszyscy...” (PJ 313). Na poziomie relacji towarzyskich wszystko jest jeszcze w normie: bohater
razem z zona, Helg, jej m¢zem ksieciem Prepudrechem oraz innymi przyjaciotmi wybierajg si¢
W podréz pociggiem. Wizja senna, jaka Atanazy ma w trakcie drogi, jest eksplicytnym
zobrazowaniem psychoanalitycznego pogladu méwiacego o tym, ze wyparte ze $wiadomosci
pragnienia powracaja w snach. Stanowi tez kolejny przyklad symptomatycznego (biorac pod uwage
opisany wczesniej sen z 622 upadkéw Bunga oraz fotografie i rysunki artysty) powracania przez
Witkacego do motywu pociagu®?, co mozna interpretowaé jako nawigzanie do typowo freudowskiej
symboliki.

W onirycznej fantazji bohater jest torturowany ogniem przez Hele i Prepudrecha, co
jednoczesnie sprawia mu rozkosz ,,prawie erotyczng”. Oczy kobiety stanowig dla niego ,,zrédto
niepojetej meki 1 upokorzenia”, odczuwa jednak rownoczesnie jaka$ ,,wstretng przyjemnos$¢” (PJ
315). Rozpatrujac sen w $wietle psychoanalizy, mozna zauwazy¢, ze dochodzi tu do spehienia
zyczenia natury seksualnej wzgledem Heli, ktore wspotwystepuje z karg za to wystepne pragnienie
wymierzang przez cenzur¢ senng, co uwidacznia si¢ w podpalaniu Atanazego. Zdaniem Freuda ogien
moze symbolizowa¢ wzigte z dziecinstwa infantylne dos§wiadczenie moczenia si¢ w 10zku 1 zwigzany
z tym rodzicielski zakaz®?. Jesli Witkacy o tym wiedzial, moégl wykorzysta¢ to wyjasnienie, aby
przedstawi¢ w postaci plomienia dziatanie wewnetrznego nadzoru moralnego w psychice Atanazego.

Tortury powracaja w marzeniu sennym, ktére nawiedza bohatera w ostatnim rozdziale
powiesci. Atanazy jest wtedy urzednikiem totalitarnego panstwa rzadzonego przez Sajetana Tempe,
przekonanym, ze nie spotka go juz w zyciu nic doniostego. Po odkryciu romansu laczacego go z Hela,
jego zona zabila si¢ razem z nienarodzonym dzieckiem. Atanazy, przybity tym wydarzeniem,
ostatecznie zwigzal si¢ z kochankg 1 wyruszyt z nig do Indii, gdzie do§wiadczyl najokropniejszych

orgii, jakie tylko mogt sobie wyobrazi¢. Przemeczony do ostatka, uciekt wreszcie od Heli, by zda¢

328 Zoh. 1. Jakimowicz, Witkacy malarz, Auriga, Warszawa 1985, s. 23.
329 S, Freud, Objasnianie marzen sennych, s. 337.
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si¢ na taske dyktatora. Chociaz miat §wiadomos¢, do czego doprowadzit go zwigzek z demoniczng
kobieta, nie uwolnit si¢ catkowicie spod jej uroku. Kiedy dowiedzial si¢ o jej przyjezdzie do kraju,
nie chcial jej widzie¢. Wiadomos$¢ o tym, ze 1 ona nie zyczy sobie jego wizyty, odczul jednak jako
»pchnigcie noza w watrobe” (PJ 475).

Niedlugo po otrzymaniu tej informacji, bohater $ni o ,,ogrodzie tortur psychicznych”, gdzie
wiadze sprawuje jego byta kochanka. Meczarnie polegaja na tym, aby przyznawac si¢ przed nig
do najwstydliwszych rzeczy. Szczgsliwie ratuje go duch zony. Twarz matzonki jest wszak zamazana,
a we wnetrzu jej brzucha ukazuje si¢ martwe dziecko. Atanazy interpretuje t¢ wizje jako kare
za grzechy. Wtedy wiasnie pojawia si¢ ksigdz Wyprztyk, ktory mowi: ,,A widzisz, ze Bog jest, a nie
méwilem — teraz za po6zno” (PJ 478). Bohater zamienia si¢ wowczas w ,,mas¢, podobng
do marmelady” i budzi si¢, krzyczac ,,Marmelada! Mar-me-la-daaaa!!!” (PJ 478).

Sen nalezy interpretowaé jako jednoznacznie karzacy. Atanazy nie moze poradzi¢ sobie
ze swym pozadaniem. Stara si¢ wyprze¢ to pragnienie, lecz powraca ono do niego w wizji senne;j.
Rozcztonkowanie wyrazu ,,marmelada” moze by¢ przykltadem na znane z pism Freuda luzne
przerébki materialu stownego w snach.

Zardwno wiegc pierwsze, jak 1 drugie z omdéwionych marzen onirycznych pozostaja pod
wyraznym wptywem psychoanalizy; zawarte w nich elementy jednoznacznie wigzg si¢ z ustaleniami
austriackiego psychiatry. Witkacy wprowadza te marzenia senne do powiesci, aby doglebniej
przedstawi¢ psychike bohatera i odbywajaca si¢ w niej walke tresci §wiadomych z nie§wiadomymi.
Interpretacja metodg Freuda wtasciwie wyczerpuje ich znaczenie.

Inaczej jest w przypadku snu, ktory Atanazy $ni po powrocie z Indii do Polski. Przezywszy
Z Hela najwyszukansze perwersje, bohater z trudem przyzwyczaja si¢ do nowego trybu zycia:
»przejscie od indyjskich rozkoszy do tego, co widzial tutaj, mimo trzech tygodni podrdzy, byto zbyt

gwattowne” (PJ 465). Zaraz po tej konstatacji nawiedza go nast¢pujace marzenie senne:

Snit si¢ Atanazemu wytworny salon nieznanej mu picknej damy. Ona byla ,,gléwnym czynnikiem
rozktadu” — tak powiedzial mu lokaj, ktérym byt Jozio Siemiatycz, zabity dawno w pojedynku. Skad?
Po co? Potem zaczely si¢ jakie$ skoki przez kanape, wykonywane przez gosci we frakach, ktorzy nie
wiadomo skad si¢ wzieli. Atanazy skakal tez i byl w tem jaki§ sens gleboki i niepojety: ,,Eine
transcendentale Gesetzmdssigkeit”, jak powiedzial kto§ z boku. Az wreszcie weszla Hela, jako
indyjska bogini. Wszystko inne znikto. Atanazemu wyrosto po pie¢ rak z kazdej strony i objat Helg,
ktora byta z brazu, a jednak zywa. On sam tez zmienit si¢ w rzezbiong figure i rozpoczeta si¢ miedzy
nimi ,,mito$¢” —ale metalowa —innego wyrazu na to nie bylo. ,,Nowa rzecz wynalaztem, zupekie

nowa”, myslal z rozkosza Atanazy. ,,Naprawdg jestem bogiem, indyjskim bogiem”, i w szalonej furji
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zgwalcil metalowa Helg, w klasycznej formie indyjskich rzezb, trzymajac ja za glowg, szyje, topatki,
stan i posladki dziesigcioma rekami. Obudzit si¢ i poczul, Ze to stato si¢ naprawde. ,,Wlasng piers

rozdartem i brocze krwig” — przypomnial mu si¢ wiersz Micinskiego (PJ 466).

Sen mozna uzna¢ za typowe marzenie oniryczne o podlozu seksualnym. Znajac jednak
poglady Witkacego na temat ludzkiej natury, nie mozna zlekcewazy¢ obecno$ci w nim watkoéw
religijnych. Zdaniem autora Nienasycenia zarowno pragnienia seksualne, jak i uczucia religijne
stanowig reakcje cztowieka na fundamentalne poczucie dziwno$ci istnienia i osamotnienia we
wszech$wiecie. W $wietle analizy freudowskiej utozsamienie kochanki z indyjska boginig®®,
a samego siebie z indyjskim bogiem zostaloby zredukowane jako efekt pracy marzenia sennego
usitujacego zakry¢, czy raczej uwznio$li¢ fizjologiczne pozadanie stanowigce wilasciwg tres¢ snu.
Dla Witkiewicza nie bytaby to wystarczajgca interpretacja. Stojac na stanowisku, ze u podtoza tych
aspektow ludzkiej dziatalnosci stoi prymarne wzgledem nich nienasycenie metafizyczne, nalezatoby
potraktowaé wiec powyzsza oniryczng fantazj¢ jako wyraz tego nieskonczonego glodu. Potwierdza
to okreslenie zagadkowych skokéw przez kanape mianem Eine transcendentale Gesetzmdissigkeit>®:.
Mitos¢ jest nazwana ,,metalowa”, co bohater uwaza za uczucie zupelnie nowe: wybrzmiewa w tym
wola przekroczenia materii i do§wiadczenia czego$ wyzszego, metafizycznego. W dodatku Witkacy
podsumowuje sen cytatem z wiersza Tadeusza Micinskiego o incipicie Jak lekki —zwinny...: ,,Wtasna
piers rozdartem i brocze krwig”3%,

Odwotanie do tego utworu nie dziwi. W dzietach Micinskiego znajdujemy podobny motyw
powigzania mitosci fizycznej z dazeniami duchowymi, np. w opisie stosunku gléwnego bohatera
Nietoty, Arjamana, do Zolimy, ktora jest ,,boska”, jej twarz jest ,,w mito$ci mistycznej dochodzaca
grozy”, a jednocze$nie stoi ,,naga w uchyleniu swych ztocistych szat”, ,,w udach mocnych, w piersi
rozwinigte]” (N 220). Mtodopolski pisarz interesowat si¢ ponadto religiami Wschodu, o czym mogt
przypuszczalnie wspomina¢ mtodemu Witkiewiczowi. W samym zacytowanym wierszu pojawiaja
si¢ nawigzania do Orientu i Indii, podobnie jak we $nie zawartym w PoZegnaniu jesieni.

Podmiot wiersza Micinskiego przedstawia si¢ najpierw jako skaczacy przez polany tygrys.
Zwierzg dostrzega pod czerwong palma kobiete ,,w biatej sukni — / z ksiega indyjskiej madrosci”.
Lasi si¢ do niej, po chwili jednak wbija kty w jej klatke piersiowg. Wtedy nastepuje nagta zmiana

W narracji wiersza:

330 Warto zaznaczy¢, ze jest to nawigzanie do Kali, indyjskiej bogini czasu i $mierci o dziesieciu dloniach, ktora
fascynowata takze Micifiskiego, czego $wiadectwa mozna znalez¢ m.in. w Wicie (T. Micinski, Wita, Wactaw Czarski i S-
ka, Warszawa 1926, s. 254).

331 Eine transcendentale Gesetzmdssigkeit (niem.) — transcendentalne prawo.

332 T, Micinski, Jak lekki — zwinny..., [w:] tenze, Wybdr poezji, s. 172.
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Ona tylko raz —

moj Boze —

szepnela moje imi¢ —
I obudzitem sig —
moj Boze —

wlasng

piers rozdartem
333

1 broczg krwia

Autor Pozegnania jesieni prawdopodobnie wyczytal w wierszu Micinskiego tres¢, ktora
odpowiadata temu, co zawarl w opisanym przez siebie marzeniu sennym. Utwor starszego artysty
opisuje stan emocjonalny, w ktorym uczucie mitosne taczy si¢ z agresja, a podmiot liryczny odczuwa
na tym tle rozdwojenie. Podobnie i Atanazy we $nie kocha Hele i gwalci ja ,,w szalonej furii”. Stanowi
to by¢ moze wyraz niedajacego si¢ niczym zapeti¢ nienasycenia metafizycznego, ktore doprowadza
bohatera do wyniszczenia samego siebie (do ,,rozdarcia piersi”’). Atanazy usituje zatem zapetnié

dreczaca go pustke gwattowna namigtnoscig — nie jest ona tu jednak celem samym w sobie.

Na podstawie badan materiatow Zrdédtowych 1 powyzszych analiz mozna bez watpienia
potwierdzi¢, ze zwigkszone zainteresowanie Witkacego zyciem psychicznym cztowieka nastgpito
dzigki zetknigciu z psychoanalizg. Poczatkowo byta to fascynacja potaczona z duzg dozg rezerwy.
Witkiewicz poznat mys$l Freuda podczas terapii u Karola de Beauraina, w wersji mocno
znieksztatconej 1 nieortodoksyjnej. Wielokrotnie krytykowat te¢ metode¢ terapii psychologicznej,
pozniej jednak przekonat si¢ do niej 1 wiele jej zalozen przyjat jako wlasne. Uznat Sigmunda Freuda
za jednego z najwybitniejszych ludzi swojej epoki, ogromnym szacunkiem darzyl roOwniez Ernsta
Kretschmera. Witkacy nigdy jednak nie przyjat psychoanalitycznych pogladow w zupetnosci, a jego
teoria psychiki, cho¢ w pewnym stopniu wywiedziona z tego naukowego nurtu, miata wiele cech
swoistych.

Pisarz zapisywat swoje marzenia senne od 1912 roku, kiedy rozpoczat analiz¢ u de Beauraina.
Cho¢ jego notatki nie zachowaty si¢, sny z pewnoS$cia zajmowaty jego uwage, szczeg6lnie w latach
1912-1913, o czym $wiadcza Dziennik Bronistawa Malinowskiego oraz listy do Heleny
Czerwijowskiej. Dzigki tym materialom wiadomo, ze Witkacy miat swojg wlasng metode

przypominania sndéw. Jak mozemy si¢ domysla¢ po lekturze odautorskich przemyslen

333 Tamze.
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w Nienasyceniu, technika ta oznaczata najprawdopodobniej odtwarzanie wydarzen majgcych miejsce
w marzeniu sennym w odwrotnej kolejnos$ci niz ta, w ktorej wystapity. By¢ moze kryje si¢ za tym
inspiracja teorig Freuda, lecz nie da si¢ tego jednoznacznie stwierdzi¢. Nic nie wskazuje na to, aby
recepta na przypominanie snow wigzata si¢ z metodg ich zapisu.

Zapiski marzen sennych Witkiewicza nie zachowaty sie, lecz ze wzgledu na obecnos¢ watkow
autobiograficznych w jego powiesciach mozna przypuszczaé, ze przynajmniej czgs¢ literackich
fantazji onirycznych pisarza zostata zainspirowana autentycznymi snami. Wizje zawarte w 622
upadkach Bunga mozna interpretowa¢ metoda Freuda, lecz ich zwigzek z teorig psychoanalityczng
nalezy uzna¢ za watpliwy. Powie$¢ byta pisana przez Witkacego jeszcze przed odbyciem terapii
u de Beauraina (cho¢ niewykluczone, ze sny zostaty dopisane do powiesci pozniej, co sygnalizuje ta
sama fraza rozpoczynajaca kazda z ich deskrypcji). Bez wzgledu na to wizje senne Bunga s3
dla czytelnika tatwo zrozumiate bez wiedzy o psychoanalitycznej metodzie objasniania snow i maja
za zadanie jedynie zobrazowa¢ wewnetrzne napigcia bohatera. Nie wnosza nic wigcej
do charakterystyki zycia wewnetrznego postaci.

Inaczej jest w Pozegnaniu jesieni, pozniejszej powiesci Witkiewicza. Zawarte w niej trzy
marzenia oniryczne zawieraja ewidentne inspiracje mys$la Freuda. Autor napisat je, znajac juz dobrze
niektore aspekty psychoanalitycznej teorii snow i ukazal w nich dzialanie pragnien wypieranych
ze $wiadomosci. Sny stanowig wazne zrodto wiedzy na temat psychiki gtownego bohatera dzieta,
Atanazego Bazakbala. Analiza freudowska nie wyczerpuje wszak ich znaczenia. Zgodnie
z pogladami Witkacego zawarte w nich watki erotyczne i religijne mozna interpretowac jako reakcje
czlowieka na pierwotne doswiadczenie metafizycznego nienasycenia i zadziwienia istnieniem.

Wplyw metafizycznego nienasycenia na ksztalt snu jeszcze wyrazniej wida¢ we $nie
0 ,,mieduwalszczykach” z Nienasycenia. Stamtad dowiadujemy si¢ o sposobie na przypominanie
marzen sennych, a takze o innych przekonaniach Witkacego dotyczacych tego aspektu Zycia
psychicznego. Istnieje tez prawdopodobienstwo, ze opisany w Nienasyceniu sen jest tym samym,
ktory przysnit si¢ autorowi w 1912 roku, poniewaz neologizmy w nim zawarte zostaty rOwniez uzyte
jako motto dramatu Bezimienne dzieto, gdzie artysta opatrzyt je dopiskiem ,,ze snu z r. 1912”.
Rzeczywiste marzenie senne moglo zatem zainspirowac opis fantazji onirycznej Genezypa Kapena.

Sny w powiesciach Witkacego — zwlaszcza te zawarte w PozZegnaniu jesieni i Nienasyceniu —
poza tym, ze dookreslajg zycie wewngetrzne bohaterow, sg przede wszystkim wyrazem przekonan
autora dotyczacych psychologii. Chociaz Witkiewicz pozostawat pod bezsprzecznym wptywem
mysli psychoanalitycznej, zdotal sobie wyrobi¢ wiasne przekonania na temat mechanizmow
rzadzacych zyciem wewnetrznym cztowieka. Przejat od Freuda te ustalenia, ktore pasowaty do jego

pogladéw — te jednak roznity sie w pewnych aspektach od koncepcji austriackiego psychiatry.
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Dla polskiego artysty podstawowym zroédtem ludzkich dazen i pragnien nie byt poped seksualny, lecz
bardziej fundamentalny gtdéd — nienasycenie metafizyczne. Niektére ze snoéw opisanych
w powiesciach autora Szewcow sa odzwierciedleniem tej tezy. W opisie jednego z nich Witkiewicz
zacytowat ponadto wiersz Tadeusza Micinskiego. To wazny trop wskazujacy na to, ze inspiracji
Witkacowskich przekonan na temat psychologii nie nalezy szuka¢ tylko we freudyzmie

Czy W ,,beaurainizmie”, lecz takze w mysli autora Nietoty.
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3. Kompleks nienasycenia

3.1. Proba definicji®**

W psychologii pojecie nienasycenia funkcjonuje tylko w ujeciu popularnonaukowym i jako takie nie
nalezy do §cistych kategorii rozwazanych przez badaczy®®. Problematyka poczucia niespetnienia jest
podejmowana przez wspodtczesne szkoty psychologiczne, lecz wlasciwym punktem odniesienia dla
koncepcji Micinskiego i Witkacego sa teorie powstate na przelomie XIX i XX wieku. Proba
zdefiniowania teorii o zyciu wewngetrznym czlowieka formulowanych przez obu pisarzy musi je
zatem uwzglednia¢. Po wczedniejszym opisaniu przemyslen artystow i wskazaniu podobienstw ich
rozwazan, zostanie dokonane rozroznienie miedzy ich przekonaniami a zatozeniami wspotczesnych
im kierunkéw psychologicznych oraz filozoficznych. Wspomniana wiasciwo$¢ psychiczna bedzie
dookreslona odpowiednimi cytatami pochodzacymi z tekstow Micinskiego 1 Witkacego, w ktorych
ja opisuja oraz przedstawiaja jej zewnetrzne przejawy. Na tej podstawie zostanie sformulowana

szczegodtowa definicja.

3.1.1. ,,Ci, ktorzy wybrali szalenstwo”: psychopatologia bohateréw prozy Micinskiego
i Witkacego

Nienasycenie, ktore Witkacy poswigcit pamigci swego mentora, rozpoczyna motto wziete z wiersza
Micinskiego Samobdjca z tomu W mroku gwiazd: ,.Ja, wybierajac los méj, wybratem szalenstwo”3%,
Cytat powtarza si¢ w powiesci dwukrotnie: najpierw zostaje przywotany w konteks$cie stanu
Genezypa Kapena podczas jego pobytu w szkole oficerskiej (WN 275), a w dalszej partii dzieta
wypowiada go przed $§miercig generalny kwatermistrz armii polskiej Erazm Kocmotuchowicz (WN
605).

Bohaterowie potgguja w sobie poczucie nienasycenia i starajg si¢ sttumi¢ je rdznorakimi,
czgsto skrajnymi przezyciami i czynnosciami. Odbywa si¢ to na tle przemian spotecznych —
zmierzchu zachodniej kultury, mechanizacji zycia, zaniku indywidualnosci i przezy¢ wyzszych.
Genezyp nie poddaje si¢ tym tendencjom. Postanawia dotknag¢ tajemnicy istnienia — z tego tez

powodu, doprowadzony do skrajnego niedosytu, popada w szalenstwo. Towarzyszy temu komentarz

334 Podrozdziat jest znacznie rozbudowanag wersjg artykutu: F. Nguyen, ,, Rozped do nieskoriczonosci” a ,, metafizyczne

nienasycenie”’ — teoria psychiki wedtug Tadeusza Micinskiego w recepcji Stanistawa Ignacego Witkiewicza, [w:] Tadeusz
Micinski i ludzie epoki, s. 187-216.

3% Zob. J. Bomba, Nienasycenie, ,,Charaktery” 2019, nr 1, https://charaktery.eu/artykul/nienasycenie [dostep:
20.04.2021]; H. Samson, Ryzyko wiecznego nienasycenia, ,,Zwierciadto”, https://zwierciadlo.pl/psychologia/ryzyko-
wiecznego-nienasycenia [dostep: 26.12.2018].

336 T, Micinski, Samobdjca, [w:] tenze, Wybor poezji, S. 145.
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narratora:

Pewnego stopnia i jako$ci indywidualisSci mogli si¢ jeszcze pokazywacé na tym $Swiecie jedynie
W postaci wariatow. Sag jednak wariaci, ktérzy w pewnej epoce, w pewnym uktadzie stosunkow,
mogliby by¢ uwazani za normalnych, a w innej epoce i uktadzie musza by¢ wariatami, i sg wariaci
absolutni, ktorzy w kazdym systemie byliby nie-do-przystosowania. Zypcio nalezat do tych

pierwszych (WN 512).

Witkacy ukazuje zatem beznadziejng perspektywe protagonisty, ktéry majac do wyboru
wyzbycie si¢ indywidualnosci lub popadnigcie w obled, wybiera to drugie wyjscie. Cytat
z Micinskiego ilustruje tragizm tej decyzji — W Samobdjcy odnajdujemy analogiczng alternatywe:
,jam tulacz — ale bede miat krolestwo wiasne®%'.

Los Genezypa dzieli rowniez kwatermistrz Kocmotuchowicz, nazywany wielokrotnie
W powiesci jedynym genialnym cztowiekiem swojej epoki — jedynym, ktory do konca pozostat
tajemniczy. General zauwaza to podobienstwo, uzywajac stéw na pozor humorystycznych: ,, Tegi
Z ciebie wariat, Zypek, ale ja lubig¢ takich, potrzebujg¢ ich i bede bronit. To rasa wymierajaca. A moze
ja tez jestem wariat? Cha, cha!” (WN 572). Kocmotuchowicz nazywany jest szalenicem przez swoja
kochanke, Persy Zwierzontkowska (WN 578), a przed egzekucja sam si¢ tak okresla, przytaczajac
wspomniany fragment wiersza autora Nietoty.

Kapen i Kocmoluchowicz przypominaja posta¢ z prozy Micinskiego — tytutowego bohatera
powiesci Xigdz Faust. Ten, bedac czlowiekiem niezwyklym — jednoczes$nie kaptanem, uczonym,
mistykiem 1 zotnierzem — popada w obtgkanie za cen¢ poznania duchowych glebi. Mimo doznania
»spoteznienia ducha” po przezyciu kataklizmu w Mesynie (XF 119) zaczyna nie§wiadomie popetniaé
straszliwe czyny. Nie przypisuje ich jednak sobie, lecz zmarlemu ojcu Imogeny — dziewczyny, ktora

wzigt pod swoja opieke. Uswiadomiony przez nia, ze to on byl sprawcag owych wystepkow, mowi:

»Wiec to ja? Zdawato mi si¢, zem podrozowal — — pomng, czulem si¢ psychicznie chorym — —
Monstrum, ktore maloletnich — — ten Zzebrak przemierzly — ten ludojad, ktory pit twg krew — - (XF
186)3%,

Co wigcej, prawdopodobnie nie tylko Witkacy powotywat si¢ na Micinskiego w konteks$cie
szalenstwa, lecz takze Micinski wspominat o Witkacym, gdy opisywat chorobliwe stany psychiczne
bohateréw swoich powiesci. W Nietocie pani Kaliruga zwraca si¢ do ksiecia Huberta, ktorego

rzeczywistym pierwowzorem byt — wedtug Kazimierza Czachowskiego®*® — wtaénie autor Szewcow:

337 Tamze.
338 W przeciwienstwie jednak do Genezypa, Faust zostaje uzdrowiony mocg wiasnej jazni (XF 187).
339 K. Czachowski, Pod piérem, s. 102.
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[...] wszakze w zwyktej §wiadomosci nie jeste§ zdolny zabi¢ malego ptaszka... lecz miewasz napady
straszliwego obtedu —
wtedy — hal... widziatam Cig¢ kiedy$ w twoim zamku na Litwie, gdy z obwigzang glowg state$

nad trumnami twoich dwéch zamordowanych Zon... (N 340)

Nie ma pewnos$ci, czy jest to bezposrednie odniesienie do miodego Witkiewicza, lecz
niestabilna kondycja psychiczna artysty byta zauwazana przez jego najblizsze otoczenie juz w 1910
roku, w ktorym ukazata si¢ Nietota. Czas wydania powiesci zbiegl si¢ tez z okresem tworzenia 622
upadkow Bunga — utworu pisanego przez Witkacego m.in. w celach terapeutycznych. Micinski
dobrze o tym wiedzial, czytat powstajace dzieto i doradzat jego wydanie34.

Trzykrotne powtorzenie cytatu z Samobdjcy 10 nie jedyne fragmenty Nienasycenia, w ktorych
tworczo$¢ Micinskiego przywotywana jest w kontek$cie szalenstwa. Kiedy Genezyp zauwaza
w sobie istnienie drugiej osobowosci, nazywanej tez ,,drabem” i ,,sobowtéorem”, pchajacej go
do czynow bezmyslnych i morderczych, przywoluje fragment wiersza Zamek duszy: ,,A prowadzi
mnie jaka$ méciwa reka, a prowadzi mnie wiekuisty bol!...” (WN 78)34!, Liryka Micinskiego zostaje
uzyta, aby wystowi¢ stan Genezypa réwniez w analogicznym ustepie, w ktorym bohater ponownie
odczuwa obecno$¢ obcej mu jazni. Odbiera jg jako nieznajomego, strasznego pana, ,,ktory nie raczyt
si¢ nawet przedstawi¢”, a ktory ,,za niego zalatwial wszystko — bezczelnie, pospiesznie, bez namystu,
na pewno, bezapelacyjnie” (WN 322). Nastgpnie mlody Kapen styszy w swym wnetrzu glos
krzyczacy w ,,grotach, ktore rzezbi sen i oblgkanie” (WN 323)3#2, co stanowi nawigzanie do Meduzy
Micinskiego.

Ostatecznie, drzemiacy w glebiach psychiki ,,drab” zwyci¢za nad $wiadomosciag Genezypa
i popycha go do bezsensownej zbrodni. Mtody Kapen, doprowadzony przez uwielbiang Persy
Zwierzontkowska do skrajnego nienasycenia pragnien, zabija przypadkowo spotkanego putkownika
Michata Weborka (WN 460—-461). Nierozmyslnego zabojstwa dokonuje takze tytutowa postac Xiedza
Fausta: medrzec zabija we $nie zwyrodniatego hrabiego Niegoja, ojca ukochanej Miry; niejako
bilokuje, poniewaz pojawia si¢ w miejscu odlegtym o ,,mil tysigc” od wagonu sypialnego pociagu,
w ktorym si¢ znajduje, 1 pozbawia okrutnika Zycia. Zastanawiajac si¢, co tak naprawde usmiercito

hrabiego, Piotr dochodzi do wniosku, ze musiat to by¢ sobowtor zyjacy w nieswiadomosci Fausta:

340 Zob. S. Witkiewicz, Listy do syna, oprac. B. Danek-Wojnowska, A. Micinska, Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1969, s. 501.

341 Wlasciwie: ,,a prowadzi mi¢ jaka$ méciwa reka — / a prowadzi mi¢ — wiekuisty zal” (T. Micinski, Zamek duszy, [w:]
tenze, Wybor poezji, s. 134).

342 Wtasciwie: ,,Z grot czarnych, ktore rzezbi sen i oblgkanie” (T. Micinski, Meduza, [w:] tenze, Wybor poezji, s. 183).

89



»|--.] zabija¢ na mil tysigc od nas i nawet tego nie u§wiadamiac¢? sobowtor jaki§ opusci nasz dom,
a swiadomo$¢, jak lokaj niedbaty, tego nie zauwazy?..” (XF 77) — uzywa zatem tego samego
okreslenia, ktore pozniej pojawi si¢ w Nienasyceniu. O sobowtorze Micinski pisze takze w Wiclie,
wspominajagc o obcej, nie§wiadomej czesSci psychiki inspirujacej niechciane przez cztowieka
dziatania: ,,Gdy osobowos¢ jest uspiona, pojawia si¢ mniej lub wigcej wyraznie co$ innego — co mysli,
zada — w wyjatkowych razach oddziela si¢ jako sobowtor”343. Trzeba wszak zaznaczyé, ze opisywane
w powiesciach pisarzy zbrodnie popetniane przez alternatywne osobowosci maja inny charakter —
Faust dokonuje swojego czynu w imi¢ sprawiedliwosci, za sprawg nieznanej, duchowej sity, Genezyp
morduje za$ bez powodu, postugujac si¢ mtotkiem.

Zainteresowanie skrajnymi stanami psychicznymi bylo znamienne dla tworczosci obu
artystow. Powinowactwo ich mysli siega jednak glebiej. Pisarze nie tylko w podobny sposéb

opisywali szalenstwo, lecz takze podobnie thumaczyli, jak pojawito si¢ ono u bohateréw ich dziet.

3.1.2. ,,Rozped do nieskonczonosci” a ,,metafizyczne nienasycenie”
Witkiewicz pisat w Narkotykach: ,Jest w czlowieku pewne nienasycenie istnieniem samym,
zwigzane z samym faktem koniecznym istnienia osobowosci, ktére nazywam metafizycznym [...]”
(WNN 18)3#. Zaznaczal jednoczes$nie, ze tego nienasycenia nie mozna w zaden sposob zniwelowaé
i dlatego wyraza si¢ ono u cztowieka poprzez pragnienie nieskonczonosci: ,,nienasycenie (juz to
absolutnie niemozliwe do zaspokojenia, to picie nieskonczono$ci przez waska rurke jak mazagran)”
(PJ 126).

Micinski nie uzywal okreslenia ,,nienasycenie metafizyczne”, lecz wielokrotnie zwracat

uwage na te wlasciwos¢ psychiki, na przykitad w Xiedzu Fauscie:

[...] poza zyciem ludzkim kryje si¢ Swiat mato lub wcale niedostepny naszej swiadomosci [...] stamtad
czerpiemy nasze porywy najszlachetniejsze, tam zmierza ewolucja ludzkos$ci, tam w tym ,Ponad”
kryje sie sfera owego raju, ktory na ziemi konczy si¢ tylko nuda, zwatpieniem lub przesytem.

W organizacji ludzkiej jest pierwiastek — czesto — znikajaco drobny — owej metafizycznosci (XF 78).

Streszczajac w Niemytych duszach teori¢ psychoanalityczng Freuda i wyjasniajac pojecie

,,kompleksu nizszo$ci” Adlera, Witkacy powotywat si¢ wtasnie na Micinskiego:

343 T. Micinski, Wita, s. 214.

344 Te wypowiedz oraz kilka kolejnych zdan przepisze trzy lata pozniej niemal stowo w stowo przyjaciel Witkacego
ks. Henryk Kazimierowicz w artykule Laicyzm i sakralizm, opublikowanym w ,,Przegladzie Katolickim” w 1933 roku
(zob. H. Kazimierowicz, Powiernik Witkacego, s. 351; cytat na s. 368—369). Zrodta cytatu jednak nie poda.
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[...] istnie¢ to znaczy rozwija¢ si¢ i i8¢ naprzod (i to do ostatnich nieomal chwil Zycia), a stanie
W miejscu jest rOwnoznaczne z cofaniem si¢, z powolng $§miercig. W tym ,transcendentalnym” prawie
[...] lezy zrédlo kompleksu nizszosci, na tym tle, ze mimo iz jest nam dany, jak by wyrazil sie
Tadeusz Micinski, ,,rozped do nieskonczonosci” [podkreslenie — F.N.], nikt z nas nie moze go
W swoim istnieniu w calej petni zi$ci¢ i zycie nasze jest wypadkowa najrozniejszych star¢ naszych
danych z otaczajacym nas uktadem osob, sit spotecznych i natury materialnej, ktorych wypadkowa,
czesto z punktu widzenia zadan jednostki wykoslawiona lub wrecz dla niej katastrofalna, stanowi to,

co okreslamy mianem historii naszego zycia (WNN 199).

Witkiewicz pisat, ze kompleks nizszosci jest obecny w kazdym indywiduum, poniewaz
wynika on ,,z samych podstaw istnienia, ktore jest rozwojem, 1 z ograniczen, ktore ten rozwoj
z konieczno$ci na swej drodze napotyka” (WNN 200)*%. Dat przy tym wyraz przekonaniu,
ze wszyscy ludzie cierpig na niego w mniejszym lub wigkszym stopniu, poniewaz wszelkie, chocby
najdoskonalsze wypetienie zyciowego niedosytu jest zawsze ograniczeniem i kompromisem. Dzieje
si¢ tak, poniewaz apetyty cztowieka sg bezmierne ,,w zwigzku z nieskonczono$cia czasu i przestrzeni
i potencjalng, graniczna, subiektywng mozliwoscig nieskonczono$ci we wszystkich swoich
spetnieniach (zaczynajac od pragnienia wiecznego trwania i rozpierania si¢ nieskonczonosciowego
w przestrzeni)” (WNN 200)34°.

Autor Szewcow poszerzyl wigc znaczenie koncepcji Adlera, naginajac ja do wiasnych
przekonan, a postuzyt si¢ przy tym metaforyka zaczerpnigta z dziet Micinskiego — w dodatku sam
powotal si¢ na niego. Swiadczy to o tym, ze Witkacy w swoich koncepcjach psychologicznych
czerpat nie tylko z psychoanalitykow — Micinski by¢ moze nie nauczal go w sensie naukowym, lecz
bezsprzecznie pobudzil jego rozwazania tez w tym kierunku.

Pewng sugesti¢ dajg notatki z dziennika Malinowskiego. 11 X 1912 antropolog zapisat,
zerano czytal Wilhelma Wundta, a nastgpnie rozmawiat z mlodym Witkiewiczem o powiesci
Micinskiego Xigdz Faust®*'. 1 XI wspominal natomiast: ,,Wieczér od % 10 do 11 czytam Wundta
i troche Micinskiego™3*8. To lekturowe polgczenie jest znamienne, poniewaz Micinski osobiscie
stuchat wykltadow psychologa, ktérego teksty Malinowski w tym czasie czytat. Idac tym tropem,
mozna wysnu¢ przypuszczanie, ze autor Nietoty dyskutowal wtedy z mtodszymi przyjaciotmi na

temat mechanizmow rzadzacych ludzkim Zzyciem wewngetrznym. Jak bowiem pisze Janusz Degler,

345 por. inny fragment Niemytych dusz: ,,[...] cztowiek nie jest przez to, ze jest po prostu i koniec, ale przez to, ze ma
pewien kierunek, rozwija si¢, zZe staje si¢ czyms$ wigcej, niz jest w danej chwili, ze przerasta siebie [...]” (WNN 198).

346 Pragnienie to nie jest obce bohaterom utwordw literackich Witkacego — np. Atanazego Bazakbala z Pozegnania jesieni
rozpiera ,,zadza zycia i trwania wiecznos¢ catg” (PJ 493).

347 B. Malinowski, Dziennik w scistym znaczeniu tego wyrazu, s. 220.

348 Tamze.
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autor Nietoty byl wowczas swoistym mentorem towarzystwa, w ktorego sktad wchodzili procz
mlodego Witkiewicza i Malinowskiego takze Leon Chwistek, Tadeusz Nalepinski i Tadeusz
Szymberski34°.

Przywotany przez Witkacego w Niemytych duszach ,,rozped do nieskonczonosci” nie jest
doktadnym cytatem. Autor Nienasycenia mogt mie¢ na mysli ,,nieskonczony rozped mitosci” —
sformutowanie, ktore pojawia si¢ w poemacie Piesn tryumfujgcej mitosci zawartym w Nietocie
Micinskiego. Utwor opisuje uczucie idealne; kochanek mowi, ze razem z ukochang wzleci na szczyty
g6r 1 stamtad ukaze jej marno$¢ krolestw Swiata, by nastepnie odlecie¢ z nig do ,,rodzinnej ziemi
gwiazd”. Teskni on za mitoscig ,,bezmierng”, ktora moze dac ,,rozkosz bezgraniczng” — uznaje
kochankg za $wigta, porownuje do instancji Boskiej: ,,Ja — Ty — i Wiara nasza — Trojca nierozdzielna
— nieskonczony rozped milosci, Swietlacej sic ponad chaosem niebytu — Adonail...” (N 70;
podkreslenie — F.N.). Podmiotem pie$ni targaja bezgraniczne pragnienia, dostrzega on licho$¢
ziemskiego dostatku, a spetnienia poszukuje w nieskonczonosci, ktéra mozna osiggna¢ tylko poprzez
mitos¢.

Inne prawdopodobne zrédlo cytatu znajduje sie¢ w Xiedzu Fauscie. Gdy tytutowy bohater
wtajemnicza Piotra w tajniki duchowe, tlumaczy, ze chrzescijanstwo obudzito ,,potegi
nieswiadomego”, ktéore w Sredniowieczu najpelniej zakwitlty w ,Dantem, romantyce wojen
krzyzowych, w malarstwie Dziotta, w religijnosci swigtego Franciszka, w szalonej odwadze gotyku
i conquistadoréw, ktorzy tak bardzo milowali nieskonczonosé!” (XF 143; podkreslenie — F.N.).

Podobne odczucie zostaje opisane w powiesci Mené—Mené—Thekel-Upharisim!... Quasi una
fantasia. Gdy glowny bohater Jarostaw okresla swoj stan psychiczny, uzywa sformutowania: ,,Moja
dusza woéwczas potamata sobie skrzydta, rwac si¢ w nieskonczonosé¢ 1 trafiajac wszedzie na
kamienne mury granic $wiadomosci”®®,

W Zadnym z tych kontekstéw Micinski nie odwotuje si¢ do koncepcji ,,.kompleksu nizszosci”
Adlera. Zar6wno podmiot Piesni tryumfujgcej mitosci, jak i ksigdz Faust mowiag o bezkresie ludzkich
pragnien. Akcentuja raczej potrzebe odnalezienia niewyczerpanego zrodla, z ktorego mozna czerpac
nasycenie, niz poczucie wlasnej niewystarczalnosci. Z jakiego$ jednak powodu Witkacy przy okaz;ji
omawiania Adlerowskiej wersji psychoanalizy przytoczyt stowa Micinskiego — by¢ moze ze wzgledu
na to, ze zauwazyl w stowach przyjaciela poetyckie ujecie wlasnych refleks;ji.

Chociaz sformutowania autora Nietoty majg przede wszystkim charakter literacki, a nie
dyskursywny, przebija z nich wyrazny poglad o wiasciwo$ciach psychiki czlowieka. Wojciech

Gutowski pisze, ze ,,Micinski, nie konstruujac systemu filozoficznego, traktowal cztowieka [...]

349 ], Degler, Stownik postaci rozpoznanych, [w:] BU 490.
350 T, Micinski, Mené—Mené—Thekel-Upharisim!, s. 152; podkreslenie — F.N.
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relacyjnie, funkcjonalnie — jako osobowo$¢-jazi spontanicznie skierowang w stron¢ «innychy
(spoteczenstwa, narodu) lub w kierunku «glebix», taczacej z transcendencjy™®!. Podobnie nature
ludzka uyjmowat Witkacy.

W cytowanym fragmencie Nietoty o ,,nieskonczonym rozpedzie mitosci” zostata ukazana
przepas¢ miedzy ludzkimi tgsknotami a znikomoscig bogactw $wiata. Podmiot nie zadowala si¢
materialnymi dobrami, lecz cechuje go dazenie do nieskonczonosci, opisywane poprzez poréwnania
ze sferg sakralng. Tak samo nalezy rozumie¢ wspominane w Xiedzu Fauscie ,,umilowanie
nieskonczonosci”. Micinski poprzez stowa ksiedza sugeruje, ze wynika ono z drzemiacych
W czlowieku niepoznanych, nie§wiadomych sit — w ten sposdb wyjasnia tez natchnienia mistyczne
i religijne. I tu znéw ujawnia si¢ pokrewienstwo przekonan obydwu pisarzy. Mimo ze w tekstach
Micinskiego nie ma mowy dostownie o ,;rozpedzie do nieskonczonosci”, mozna przypuszczaé,

iz autor Szewcéw cheiat sie odwotaé whasnie do tej mysli swego mentora®®2,

3.1.3. Kompleks nienasycenia a psychoanaliza

Refleksje polskich pisarzy maja wiele punktow stycznych z pogladami Adlera, lecz nie sg z nimi
tozsame. Zbieznos$¢ stanowi tu przede wszystkim mysl, Ze istota ludzka jest zawsze zorientowana
,Ku czemu$” oraz ze w kazdym cztowieku istnieje ,,pewne podswiadome niezadowolenie ze swojego
polozenia czy stanowiska w §wiecie” (WNN 203) — jak wyrazit si¢ Witkacy. Wiedenski psychiatra
ktadtl akcent na cztowieczy ped do zdobywania mocy, uznania, osiggania doskonatosci, ktore jego
zdaniem wynikaja z poczucia bycia nie w pelni wartosciowym?®2. Wizja dazenia do idealu byta bliska
rowniez Micinskiemu®*, lecz gdzie indziej poszukiwat on zrédta tego pragnienia. Pisat o nieznanych
glebinach w duszy ludzkiej, dla ktorych jedynym spelnieniem moze by¢ nieskonczonos¢. Witkacy
wywodzit za$ nienasycenie z zadziwienia Tajemnica Istnienia®>®. Polscy tworcy nie uznawali zatem
kompleksu nizszosci za naczelny powdd psychicznych pragnien — dostrzegali niedobor bardziej
fundamentalny, lezacy u samej podstawy bytu cztowieka, zwigzany z niezbywalnym poczuciem

niewystarczalnos$ci §wiata w stosunku do bezkresu dazen homo sapiens. Wtasnie ze wzgledu na te

31 W. Gutowski, W poszukiwaniu Zycia nowego, s. 154.

32 Matgorzata Szpakowska zauwaza, ze kompleks nizszo$ci w ujeciu Witkacego jest zwigzany z ,dazeniem
do transcendencji” (Swiatopoglgd Stanistawa Ignacego Witkiewicza, s. 137). O tej daznoéci wspominat bardzo czesto
w swoich tekstach Micinski, stad zasadne wydaje si¢ przypuszczenie, ze mogt swoimi refleksjami ,,zarazi¢” mtodszego
przyjaciela.

33 Zob. H.E. Liick, Historia psychologii, s. 125-126.

354 Zob. K. Nicinski, W poszukiwaniu nowego cztowieka, s. 48.

3% Réwniez Schopenhauer wywodzit istnienie potrzeb metafizycznych z uczucia zdziwienia: ,[...] wszystko to urasta
wreszcie do [...] owego zdziwienia, ktore ogarnia caty ogrom problemu, jaki w kazdych czasach i w kazdym kraju
absorbuje szlachetniejsza cze$¢ ludzkosci i nie daje jej spokoju. Rzeczywiscie, niepokojem, ktory utrzymuje
W nieustannym ruchu zegar metafizyki, jest swiadomo$¢, ze nieistnienie tego §wiata jest rdwnie mozliwe jak jego
istnienie” (A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 2, . 240-241).
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roznice nalezatloby w przypadku rozwazan Micinskiego 1 Witkacego mowic raczej o ,.kompleksie
nienasycenia” niz o ,.kompleksie nizszo$ci”.

Pojeciem tym postuguje si¢ zreszta sam Witkacy, gdy wspomina w Niemytych duszach
0 potrzebie ,rozwigzania komplekséw nienasycenia metafizyczno-erotycznego” dreczacych
wspolczesnego cztowieka (WN 178). Co prawda, autor Szewcow zaznacza, ze jednym ze sposobow
ich tagodzenia jest psychoanaliza (WN 178), lecz pojmuje ten kierunek psychologii specyficznie,
W zgodzie ze swoimi teoriami, pomijajac elementy nieprzystajace do opisanej w jego tekscie wizji
ludzkiego zycia wewnetrznego.

Traktowanie wyzszych aspiracji czlowieka przez Micinskiego i Witkacego dalekie bylo
od redukcjonizmu charakteryzujacego mysl Freuda, ktory w Poza zasadg przyjemnosci uznawat ich
istnienie za skutek thumienia popedéw zwierzecych®®. Wedtug austriackiego psychiatry
metafizyczne dgzenia — mowigc jezykiem Witkacego — zaniktyby, gdyby kazdy czlowiek mogt
W petni zaspokoi¢ potrzeby swojego ciala. Polscy pisarze byli odmiennego zdania. Uznawali,
ze wszelkie drogi zaspokajania ludzkiego niedosytu sg niewystarczajace — czy bedzie to folgowanie
instynktom nizszym, czy tez oddawanie si¢ tworczosci artystycznej, religijnej lub filozoficznej.
Witkiewicz odrdznial pragnienia psychiczne wynikajace z wyodrgbnienia osobowosci od potrzeb
czysto zmystowych®’. I chociaz zauwazatl, ze pierwsze z nich ludzie czesto usituja zaghuszyé
drugimi, maja one odrebne zrodta. Uczucia metafizyczne wynikaja, wedlug niego, z poczucia
bezposrednio danej jedno$ci osobowosci 1 sg niepochodne od tzw. uczu¢ zyciowych. W Jedynym
wyjsciu uzupetnil te refleksje, stwierdzajac, ze ,,jedno$¢ osobowosci” caltkowicie tlumaczy
wystepowanie w psychice ludzkiej ,,nigdy 1 nigdzie niedanego pretekstu do poczucia nieskonczonosci
1 odczuwania tej istnoSci nieomalze namacalnie” (JW 54). Wielokrotnie spieral si¢ o to
z Malinowskim (np. JW 43), ktorego poglady byly blizsze tezom Freuda.

Nienasycenia dreczacego bohaterow powiesci Witkacego 1 Micinskiego nie mozna laczy¢
Z psychoanalityczng ,,zasada rozkoszy”, wokot ktorej mialaby by¢ skonstruowana cata ludzka

dziatalno$¢ psychiczna, ustawicznie dazaca do zdobycia zadowolenia. Zdaniem Freuda wszelkie

3% [...] nie wierze w taki poped wewnetrzny i nie widze sposobu, w jaki mozna by ocali¢ to tak mile ztudzenie. Nie
wydaje mi si¢, by dotychczasowy rozwoj cztowieka wymagal innego wyjasnienia niz rozwoj zwierzat, a to, co
U mniejszosci jednostek ludzkich zaobserwowa¢ mozna jako nieustanne dazenie do dalszego doskonalenia sig, da si¢ bez
wysitku zinterpretowa¢ jako skutek ttumienia popedow, na ktérym opiera si¢ to, co najcenniejsze w ludzkiej kulturze.
Stlumiony poped nie rezygnuje nigdy z dazenia do petnego zaspokojenia [...] wszystkie namiastki, formacje reaktywne
i sublimacje sg niewystarczajace do tego, by usungé trwajgce napiecie, a z réznicy migdzy przyjemnoscig osiggnigta
a pozadang wytwarza si¢ czynnik napedowy, ktory nie pozwala wytrwaé w zadnej z osiggnietych sytuacji, lecz wedle
stow poety «w wieczystym dgzeniu mierzy uparcie, gwaltownie w niebiosy» (Mefistofeles w Fauscie Goethego, cz. I,
scena w pracowni, przektad E. Zegadtowicza)” — S. Freud, Poza zasadg przyjemnosci, thum. J. Prokopiuk, Pafnstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1975, s. 62—63.

357 Zob. K. Pomian, Powiesé jako wypowied? filozoficzna, S. 15-16.
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popedy, réwniez ,,popedy jazni”, ukierunkowuja czlowieka do poszukiwania przyjemnosci®®®.

Opisywane przez polskich artystow pragnienie jest czym$§ wigcej — przejawia si¢ nie tylko
W nieustannej pogoni za szcz¢$ciem, lecz takze w potrzebie przekroczenia wilasnej egzystencji,

359

doswiadczenia zagadkowos$ci bytu Z tego wzgledu ich rozwazania ro6znig si¢ tez np.

od pragmatyzmu Jamesa, ktory za gtowny cel ludzkiego zycia uznawatl ,,dazenie do zdobycia,
utrzymania lub odzyskania szczescia3,

Rozped do nieskonczonosci, bedacy zrodlem kompleksu nienasycenia, jest tez czym$ innym
niz uzywane przez Freuda we Wstepie do psychoanalizy pojgcie ,,libido”, rozumiane jako sita

31 Witkacy powotuje sie¢ w Niemytych duszach na teorie austriackiego

wywotujaca poped piciowy
psychiatry, lecz odczytuje je w zgodzie z osobistymi pogladami. Zdaniem autora Szewcow

psychoanalityczne libido stanowi calos¢ wszystkich przezy¢ kazdego zywego organizmu. Jest to:

[...] pewien potencjat energetyczny stanowiacy integralng cze¢$¢ naszej osobowosci cielesnej, ktora
wlasnie w naszych przezyciach sami dla siebie jestesmy. [...] Dlatego to Freud, wedtug mnie, ma
gleboka racje¢, ze w erotyzmie wiasnie szuka zalgzka i motoru prawie wszystkich ,,wyzszych” przezy¢
indywiduum, nawet tak skomplikowanego, jak wzglednie inteligentny cztowiek wspotczesny. Na tym
bowiem podlozu wyrastajg wszystkie twory ducha jako transformacje i1 sublimacje pierwotnego
samoczucia si¢ indywiduum i jego checi wyzszego potwierdzenia, poza tym prostym samoczuciem

si¢ wlasnie, samego faktu swego istnienia (JW 183).

Mtody Witkiewicz uspdjnia zatem mysl Freuda z wlasnym systemem poje¢¢, w ktorym istotne
miejsce zajmuje kategoria indywiduum, nazywanego przezen ,Istnieniem Poszczegélnym™ 362,
Zdecydowanie blize] mu do po6zniejszych uje¢ terminu ,,libido” niz do definicji sformutowanej
we Wstepie do psychoanalizy. Zardéwno jego refleksje, jak 1 konstatacje Micinskiego majg wiecej
wspolnego z podejsciem Junga w Symbolach przemiany opublikowanych w — notabene — 1912 roku.
Szwajcarski mysliciel utozsamil w tej pracy pojecie ,,libido” z ,,energia psychiczng”, ktora jest
,,czym$ wiecej, jak tylko zwyktym zainteresowaniem erotycznym”3%3. Uznal, ze jej jednostronnie

seksualng definicje nalezy odrzuci¢, poniewaz nie sposob sprowadzi¢ ogotu zjawisk psychicznych

3% S, Freud, Wstep do psychoanalizy, s. 233.

39 Warto wspomnie¢, ze cho¢ poglady obu polskich artystow o zrodlach nienasycenia r6znity sie od mysli Freuda,
austriacki psychiatra rowniez uwazal, iz niemozliwe jest pelne zaspokojenie owego niedosytu. Wyjasniat ten fakt
utomnoscig natury ludzkiej i niedoskonatoscia instytucji regulujacych zycie spoteczne, przede wszystkim za$§ obarczat
wing kulture (S. Freud, Kultura jako Zrédlo cierpien, thum. J. Prokopiuk, Wydawnictwo KR, Warszawa 2013, s. 41-42).
360 W. James, Odmiany doswiadczenia religijnego, s. 79.

361 S, Freud, Wstep do psychoanalizy, s. 205.

362 W innym miejscu Niemytych dusz Witkacy wpisuje teorie Freuda w ramy wtasnej filozoficznej koncepcji monadyzmu
biologicznego (por. WNN 180-182).

363 C.G. Jung, Symbole przemiany, s. 176-177.
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do jednego tylko popedu®®. Jung, podobnie jak Witkacy, uwazal wyzsze sfery aktywnosci ludzkiej
za pochodne popedu seksualnego, ktore jednak nie maja w nim swojego zrodta, lecz stanowia bardziej
od niego rozwini¢tg forme przejawiania si¢ libido. W Niemytych duszach mozna znalez¢ podobne
stwierdzenie: ,,we¢ztowiska erotyczne [...] musza by¢ do pewnego stopnia funkcjami szerszego
ogolnego dazenia do samopotwierdzenia si¢ 1 ugruntowania gatunku” (WNN 199). Watpliwe, by
Witkacy lub Micinski czytali wspomniang prace twoércy psychologii analitycznej — podobienstwo to
nalezy rozpatrywac¢ jako koincydencj¢ wynikajaca z typowych dla epoki zainteresowan.

Kompleks nienasycenia ma wiele punktéw wspdlnych z ,mitem mitosci kosmicznej”
Przybyszewskiego, ktory podobnie jak Witkacy interesowat si¢ psychoanalizg. Jego uksztalttowana
wokol pojecia ,,chuci” wizja $wiata zaklada, iz gtowng sila rzadzaca wszelkim ruchem jest
niepowstrzymane, niezaspokojone dazenie do rozkoszy, inicjujace wszelka ewolucje i stanowigce

podstawe wszelkiego bytu®®®:

[...] nienasycona zadza rozkoszy, w ktorej przejawia si¢ wieczna rados¢ tworzenia, wieczna afirmacja
samego siebie, pelne przywtorzenie dazeniom woli do osobistej niesmiertelnosci, do przedtuzenia
gatunku; podrygi rui, pojete jako najglebszy instynkt zycia, Swigta droga do zycia przysziego,
do wieczno$ci zycia — stosunek plci, pojety jako najbardziej pierwotne biologiczne prawo, mocg
ktorego samce owadow w przeciwienstwie do samic otrzymaty zwinng posta¢ i skrzydta, samce

ptakow wspaniaty wystroj pior i wydatniejsza krtan [...]%.

Bezmiar ,,chuci” zbliza ja do ,,rozpedu do nieskonczonosci” Micinskiego oraz do ,,uczucia
metafizycznego” opisywanego przez Witkacego. O ile jednak autor Synagogi szatana uznawat te site
za zasad¢ wszelkiego zycia, o tyle u tych dwoch pisarzy przypisana zostala ona wytacznie
cztowiekowi. Wplywu Przybyszewskiego na refleksje obu tworcoOw nie mozna oczywiscie
lekcewazy¢, lecz utozsamienie kompleksu nienasycenia z wizja $wiata wyrazong w Requiem

aeternam czy Psychologii jednostki tworczej nie bytoby w petni uzasadnione.

3.1.4. Sposoby opisywania i zaspokajania nienasycenia
Micinski obrazuje otchtan tgsknot cztowieka za pomoca symboli zaczerpnigtych z natury. Czyni tak
chociazby w wierszach zamieszczonych w Nietocie. W Drodze do Kezmarku czytamy:

,,Nieskonczono$¢ we mnie trwa — / 1$nig szmaragdy czarnych boréw” (N 114). Przy Skale Pisanej

34 Tamze, s. 168.

365 Zob. W. Gutowski, Nagie dusze i maski, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1992, s. 27.

366 S, Przybyszewski, Z psychologii jednostki tworczej, ttum. S. Helsztynski, [w:] tenze, Wybér pism, oprac. R. Taborski,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo, Wroctaw 2006, s. 34.

96



zawiera natomiast wers ,,Serce teskni do morza i tronow” (N 115). W innym fragmencie powiesci
Zolima moéwi do Arjamana: ,, Ty, ktéry masz niebo nico$ci nad sobg, noc antarktyczng w swym sercu
— 1 tylko glgboko tam, najgtebiej — niedojrzany pieni si¢ Ocean strasznej, niepohamowanej, nie z tego
$wiata — metafizycznej radosci!” (N 219). Tego rodzaju poetyka pojawia si¢ takze w Wicie: ,,[...]
wstrzasneta si¢ od nadmiaru mocy! Czujac, ze umrze ze szczescia, klgka. L.aczy kosmos z ziemia, nie
odrdzniajac siebie od laséw, mroku i Ducha’3%’.

Witkacy podobnie — w ogromie $wiata przyrody widzi metafor¢ niedosytu Genezypa,

bohatera Nienasycenia:

Za kazdym pagorkiem, za kazda kepa drzew, spoza ktorej wysuwaty si¢ gnane wiosennym wichrem,
juz prawie letnie obtoki, zdawata si¢ ukrywa¢ nowa, nieznana kraina, w ktorej miato si¢ spelnic

wreszcie nienazwane: spetni¢ i zastygna¢ w nieruchomej doskonatosci (WN 208).

Jednoczes$nie O6w bezkres moze si¢ jawi¢ jako alegoria ludzkiego ograniczenia. Cho¢
wszechswiat jest ogromny, nie jest nieskonczony — w przeciwienstwie do ludzkich pragnien. Silnie
odczuwa to Hela Bertz w Pozegnaniu jesieni (,,metafizyczne prawie nienasycenie, na ktdrego
zaspokojenie nie wystarczytoby nawet wszystkich gwiazd i mgtawic Mlecznej Drogi. «Swiat jest
jednym wielkim wigzieniem»” [PJ 44-45], ,,dusza jej uleciata razem z dzwigkami organow, thukac
si¢ z dzikg zadza nieskonczonos$ci o granice wszechs§wiata” [PJ 207]). Gorskie krajobrazy wzbudzaja
w bohaterce nieposkromione pragnienia: ,,Hela, wpatrzona rozszerzonymi oczami przed siebie,
w kierunku potudniowych gor, zdawata si¢ wchtania¢ w siebie wszech§wiat caly w bydlgcym
zapamigtaniu. Straszliwe nienasycenie objeto jej gtowe prawie dotykalnymi mackami” (PJ 332).
Ksigdz Hieronim Wyprztyk mowi o niej, ze jej serca nasyci€ si¢ nie da: ,,to bezdenna proznia, ktorej
nic zapetni¢ nie zdota” (PJ 401). Zdaniem Geroulda bezdenne pozadania Heli zostaly w powiesci
metaforycznie zilustrowane w postaci we¢za thukacego gtowa o szklo, ktérego kobieta trzyma w klatce
w swoim pokoju®e,

Uniwersum widziane w tej perspektywie staje si¢ dla jednostki wigzieniem, skad nie ma
zadnej ucieczki. Do$wiadcza tego kompozytor Putrycydes Tengier z Nienasycenia, ktory przezywa
tworcze natchnienie zrodzone ,,z mgki samotnosci i tgsknoty, dla ktorej Nieskonczonos$¢ sama byta
granicg 1 wigzieniem” (WN 233). Z kolei Genezyp, cierpiac z powodu ,poczucia
niewystarczalnoéci”’*®°, w miare dorastania pojmuje, ze nigdy nie zdota znalez¢é ostatecznego wyrazu

dla swoich niezmierzonych apetytow:

%7 T Micifiski, Wita, s. 23.
368 D.C. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, s. 364.
369 Zob. 1. Btonski, Doswiadczenie dekadencji w powiesciach S.I. Witkiewicza, s. 51.
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Nie rozumiat ten bydlak, ze cate zycie jest w ogole nie-do-spetnienia, ze przyjdzie (ale czy zdazy
przyjs¢ przed Smiercig?) czas, w ktoérym za tymi pagorkami odczuwac si¢ bedzie tylko dalsze pagorki
i rOwniny, a dalej tylko okragto$¢ dozywotniego wigzienia na matej galce, w bezmiernych pustyniach
przestrzennego i metafizycznego nonsensu — kiedy te pagorki (a do diabta z tymi pagorkami! — ale czy
jest co$ bardziej uroczego jak pagoérek?) przestang si¢ rysowac na ekranie nieskonczonosci i stang sig¢

tylko symbolami ograniczenia i kofica (WN 208-209%7),

Takie samo spostrzezenie wysuwa w Nietocie Micinski, uzywajgc jednak bardziej
podniostego stylu, z retorycznymi powtorzeniami, zestawiajac ludzka glebie nie tylko z elementami

krajobrazu, lecz takze z rzeczywistoscia duchowa:

Ani przez pustynie, ani przez gory, ani przez morze, ani przez gwiazdy, ani przez sny, ani przez
mys$lenie, ani przez milczenia, ani przez mito$¢, ani przez tgsknote, ani przez wiry zwatpien — Dusza
wyrazi¢ si¢ nie moze. Ani przez to wszystko razem wzigte. Ani przez Boga, unoszacego si¢ nad tym
Chaosem ciemnym. Ani przez Lucifera, ktory zszedt w otchtan, o ktérej Bég zapomniat. Ani przez

wszystko, czego jeszcze wsrdd licznych tysiacleci mysl ludzka si¢ dowie (N 19).

U obu pisarzy znajdujemy stwierdzenia, ze bezdenne pragnienia cztowieka stoja u podtoza
wszystkich jego czynow — zarowno codziennych, jak i nadzwyczajnych — tych szlachetnych, jak

371

i tych budzacych groze®’*. W Niemytych duszach Witkacy, omawiajac dalej kompleks nizszosci,

pisze, ze:

[...] moze by¢ przyczyna najwickszych czynow ludzkich, majacych pierwszorzedng wage dla calej
ludzkosci, a jednoczesnie moze by¢ zroédtem wszelkich niskich, najnizszych moze ze wszystkich,
uczué: zazdrosci, zawisci 1 bezsilnej wscieklosci tak zwanych z rosyjska ,,nieudacznikow” (moze

nieudankéw lub nieudatkow) w stosunku do tych, ktérych zycie pociagneto wzwyz (WNN 202).

Wedlug autora Szewcow fundamentalne dla czlowieka poczucie nienasycenia moze zatem
zosta¢ dobrze lub zle ,,wygrane” (WNN 202). Tu ujawnia si¢ prawdopodobnie wpltyw mysli
Schopenhauera, zgodnie z ktdrg rozumnos¢ cztowieka nie polega na panowaniu nad swoja wola, lecz

na dobieraniu odpowiednich $rodkéw do jej realizacji®’2. Tego rodzaju refleksja pojawia sie jednak

370 Por. WN 212: ,,Czyz wszystko, co wezmie w rece, bedzie wtasnie takim, jak niedosiezno$é ptciowej rozkoszy?”.

371 Jung podobnie pisze o libido: ,,Libido to poped ukierunkowany na cel [...]. Owo libido jest sila naturalna, zarazem
dobrg i 713, to znaczy obojetng pod wzgledem moralnym” (C.G. Jung, Symbole przemiany, s. 165).

372 ) Garewicz, Wstep, [w:] A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 1, s. XXXIII.
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rowniez u Micinskiego w rozwazaniach ksigdza Fausta o ludzkiej wolnosci wyboru: ,,[...]
przekonatem sig¢, ze jest przed nami gora najwyzszej Swigtosci i otchtan najstraszliwszych zbrodni”
(XF 95). Wedlug Micinskiego kompleks nienasycenia moze by¢ wskazywany jako dowod na to,
ze W cztowieku istniejg dgzenia przekraczajace potrzeby materialne i nie jest on ,troglodyty”, lecz
,bogiem $§wiatlosci”, poniewaz niekiedy decyduje si¢ wybra¢ droge duchowych gtebin zamiast pdj$¢
za ,,instynktem sprzed setek lat” (XF 77).

Jednoczesnie nieskonczone zgdze uznawane sg — m.in. w poemacie Micinskiego Mlodzian

dobierajqcy oreza®’

— za przyczyne najgorszych ludzkich czynéw: ,, Tworzysz, naturo, istoty zadne
nie$miertelnosci, aby si¢ niszczyly wzajemnie”®’4. Zbrodnia i perwersja okazuja si¢ naturalng
konsekwencja istnienia kompleksu nienasycenia — poszukiwanie kolejnych form jego zaspokojenia
skutkuje wynaturzeniem ludzkich potrzeb fizjologicznych i moralnym znieczuleniem.

W Pozegnaniu jesieni Witkacy pisze o tym tak: ,,Nie ma najnormalniejszego cztowieka, ktory
by pozwalajac sobie na wszystko, nie doszedl do najdzikszej erotycznej perwersji i nie uczynit
Z nasycenia si¢ niezmiernie skomplikowanego procederu, obstawionego spelnieniem piekielnie
rzadkich i zawitych warunkow” (PJ 407).

Postaci utwor6w autora Szewcow mowig o swym nienasyceniu, uzywajac niekiedy
ordynarnych okreslen. Kompozytor Tengier, ktory bezskutecznie usituje wyrazi¢ swoj niedosyt
poprzez szalenczg muzyke, méwi o sobie: ,,to bydle jest nienasycone — nic mu nie wystarcza” (WN
82). Genezyp z kolei, odczuwajac przeciwstawne dazenia swojego ducha i ciata oraz probujac si¢
Z tej sprzeczno$ci wyzwoli¢, stwierdza: ,,Tego trzeba dokona¢ tu, wlokac za soba ciagle zadny
szalenstw, nienasycony worek organow, piekielny futerat z surowego migsa, w ktorym tkwig rzadkie,
teczowo blyszczace drogie kamienie” (WN 148).

Narrator Jedynego wyjscia opisuje stan Marcelego stowami:

Mysl zagwazdrana kokainowym swedem zaczela sie rozwiewa¢ w gowniany chaos — wsciektosé
glucha, pijacka, bezprzedmiotowa, wyrazajaca absolutne nienasycenie niczym kazdego (IP*"®) w jego
ograniczeniu wérod nieskonczonej ekstensjonalno$ci $wiata, zalewata resztki suchych miejsc duszy
Kizior-Buciewicza: goéwniat i drewniat, pierdzial sobg wymarzte otchtanie i $mierdziat metafizycznie

schizoidalnym rozpadem jazni [...] (JW 217).

373 Pierwotna redakcja tekstu zostata opublikowana w 1898 roku w krakowskim tygodniku ,,Zycie” pod tytutem Panteista.
W niniejszej pracy powoluje si¢ na wersj¢ zmodyfikowana przez Micinskiego na potrzeby zbioru opowiadan Deby
czarnobylskie z 1911 roku, poniewaz data jej wydania jest blizsza okresowi tworzenia Nietoty i Xiedza Fausta —
najistotniejszych utwordéw dla omawianych tutaj kwestii.

874 T. Micinski, Mfodzian dobierajgcy oreza, [w:] tenze, Deby czarnobylskie, s. 113.

375 P = Istnienie Poszczegdlne.
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Witkiewicz zauwaza w Jedynym wyjsciu, ze niezaspokojenie popedu moze rodzi¢ powazne
psychiczne problemy: ,Niezaspokojenie go wykrzywia charaktery w najniemozliwszy sposob
I stwarza dopiero w pewnych okresach zycia wszystkie perwersje w tym kierunku, a nawet zbrodnie,
nawet zbrodnie moralne - teniekaralne” JW 97).

Tytulowy bohater Xiedza Fausta, bgdac $wiadkiem trzesienia ziemi w Mesynie, snuje
refleksje o ludzkim bestialstwie. Stwierdza, ze przeraza go ono bardziej niz kataklizm natury —
do tego stopnia, iz nie potrafi juz wigcej patrze¢ na gatunek cztowieczy (XF 103). Ksiadz dostrzega
jednoczesnie, ze sam nie jest inny od tych, ktorymi si¢ brzydzi. Tym, co hamuje go przed pdjsciem

w ich $lady, jest samoswiadomos$¢ i1 przeczucie istnienia S$wiata ponadmaterialnego:

Ujrzatem naraz wszystkie labirynty Minotaura Ludzko$ci. Jesli nie stalem si¢ i nie jestem
najwyrafinowanszym ze zbrodniarzow, to dlatego jedynie, ze przenika mi¢ poczucie Jazni. Gdybym
nie czut tej kosmicznej potegi, przyklasnatbym wszystkim czynom Aleksandra Bordzii, Messaliny

i nawet wariatowi w koronie, ktory konia swego mianowat konsulem (XF 92).

Bohaterowie powiesci Witkacego usitujg zaspokoi¢ swoje bezmierne zadze na rozmaite
sposoby; niemalze kazda czynno$¢ moze stanowi¢ dla nich probe nasycenia. W 622 upadkach Bunga
tytulowego protagoniste cechuje ,,przyzwyczajenie narkotyzowania si¢ czymkolwiek badz” (BU
154)%7®. Mozna tak scharakteryzowaé wiekszo$¢ postaci wystepujacych w dzielach autora Szewcéw
(a takze Micinskiego — cho¢ obieraja one rézne drogi do zaspokojenia swych tesknot)*””. Pisat o tym
Btonski: ,,[...] wbrew interesom spotecznosci usituja obudzi¢ w sobie (najczgsciej na prozno)
poczucie Tajemnicy. Nurzajg si¢ w najdzikszym erotyzmie, szukaja sztucznych rajow, stale ryzykuja
zycie, inscenizujac je na podobienstwo bajki, legendy, opowiesci, spektaklu™"®. Zwrocita na to

uwage rowniez Szpakowska:

Literacka twoérczos¢ Witkiewicza daje si¢ odczyta¢ migdzy innymi jako opis beznadziejnej pogoni
za nieosiggalnymi przezyciami metafizycznymi. [...] bohaterowie usituja oszukiwac niezaspokojone
pragnienia za pomocg rozmaitych srodkoéw zastepczych, przez swojg nicautentyczno$¢ w oczywisty

sposéb nieskutecznych. Z chaotycznych zabiegow, zmierzajacych do spotggowania intensywnos$ci

376 por. S. Przybyszewski, Z psychologii jednostki twérczej, s. 5: ,,[...] dzieje jednostki tworczej stajg sie smutng historig
zahamowanej woli i zle skierowanych popedow”.

377 Micinski i Witkiewicz nie byli jedynymi autorami, ktérzy dostrzegali te wtasciwos¢ psychiki cztowieka. Refleksja
na ten temat pojawiala si¢ m.in. w tworczosci Stanistawa Przybyszewskiego. Jak pisze Jan Btonski, mtodopolski artysta
w tekscie Z psychologii jednostki twérczej zauwazyt, ze cate ludzkie zycie moze si¢ sta¢ ,,zwyklym szukaniem $rodkéw
odurzenia” (J. Btonski, Od Stasia do Witkacego, s. 57).

378 J. Bloniski, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 146.
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istnienia, pozostajg tylko rozczarowanie, zniechecenie i nuda®”®.

Postacie powiesciowe probuja niekiedy nasyci¢ si¢ w doslowny sposob, spozywajac
wyszukane jedzenie, na przyktad ,,gniazda jaskotcze w stodkim sosie z gniecionych karaluchéw”
(WN 597). Tu uwidacznia si¢ powinowactwo wyobrazni autora Szewcow ze sztuka dekadencka
schytku XIX wieku — chociazby z powiescig Na wspak Jorisa-Karla Huysmansa, w ktorej diuk des
Esseintes kaze podawaé¢ swoim biesiadnikom ,,zupe z6twiowa, zytnie chlebki rosyjskie, dojrzate
tureckie oliwki, kawior, ikr¢ ciernioglowow, wedzone kiszki frankfurckie, dziczyzng w sosach koloru
lukrecji albo szuwaksu” itd.® Takie proby zaspokojenia nie przynosza rzecz jasna oczekiwanej ulgi.

Witkacy podzielat z Micinskim poglad, iz kompulsywne nasycanie potrzeb zmystowych jest
jedynie proba stlumienia bardziej pierwotnego glodu, cho¢ potrafi ono u niektorych skutecznie
zagluszy¢ metafizyczne potrzeby. Autor Nietoty pisal: ,,ci materialni, w zmystowosci uciechach
zatopieni ludzie nie styszg glosu przeczu¢” (XF 80). Wedtug Atanazego Bazakbala z PoZegnania
jesieni fizyczne pragnienia nalezy zaspokajac, ale tylko po to, by podtrzymywaé w sobie stan wyzszej

Swiadomosci:

[...] spotegowac chwile zyciowej dziwnos$ci az do zupelnej ciaglosci metafizycznego objawienia,
W samym bezposrednim przezywaniu wznie$¢ si¢ ponad zmore przypadkowosci codziennej. A jesli
to niemozliwe, stara¢ si¢ przynajmniej o to wszelkimi sitami: tylko droga do czego$ jest czyms

istotnym — osiagniety cel jest niczym (PJ 136).

To postgpowanie nie przynosi oczekiwanych skutkéw, lecz powoduje tylko poczucie nudy
I jeszcze wigksze rozgoryczenie. Atanazy doswiadcza tego zwlaszcza w Indiach, gdy po zaznaniu

najbardziej wyszukanych rozkoszy orientuje si¢, ze jego nienasycenie jedynie si¢ wzmogto:

[...] ze wszystkiego wyzierata niczym niedajaca si¢ zapeini¢ pustka i nuda. Bestialstwo i ohyda
przestaty na niego dziata¢ zupelnie. Niewielki zapas uczué, ktory miat na zycie cale, spalil w ciggu
tych kilku miesiecy — zostata kupa zuzli 1 duch jego unosit si¢ nad tg ruing jak dymek nad paleniskiem

w kilka dni po pozarze (PJ 449).

Identycznych uczu¢ doznaje Persy Zwierzontkowska w Nienasyceniu: ,,Widziata juz przed

soba to przyszte morze nudy beznadziejnej, w ktora zawsze wtracato ja zaspokojenie normalnych

379 M. Szpakowska, Swiatopoglgd Stanistawa Ignacego Witkiewicza, S. 67.
380 J.-K. Huysmans, Na wspak, thum. J. Rogozinski, Zielona Sowa, Krakow 2003, s. 48.
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pragnien” (WN 455). Z kolei ksi¢zna Irina zawodzi si¢ na wyznawanej przez siebie zasadzie:
,Terazniejszos¢ jest jak rana — chyba Zeby zapehié ja rozkosza” (WN 34%1), poniewaz kazda kolejna
wyszukana przyjemno$s¢ wzbudza w niej potrzebe poszukiwania nowej, jeszcze bardziej

wyrafinowanej. Takiego samego zawodu doswiadcza gléwny bohater powiesci:

Poznal wreszcie Genezyp, czym jest przesyt. Dziwne to byly chwile, gdy patrzyl na te istno$ci, ktore
wczoraj jeszcze zdawaly si¢ byC tajemnicami bez skazy, doprowadzajacymi oczy do wysadzania
z orbit, a z rak czynigcymi nienasycone polipy, jak na zwykte przedmioty codziennego uzytku (WN
343).

Witkacy zwraca zatem uwage na melancholi¢ towarzyszaca zadzom juz spetlnionym.
W Niemytych duszach dodaje, ze na tle ,,niedosi¢znej nieskonczonosci” nawet ziszczenie wszelkich
ludzkich marzen pozostawia poczucie nudy (WNN 201). Ten egzystencjalny dylemat pisarz zauwazat
juz w powiesci 622 upadki Bunga, na co zwrocit uwage Btonski: ,,Fatalne pytanie: co zrobi¢
z dzisiejszym wieczorem? — wraca z rozpaczliwym natr¢ctwem. Nie mozna przecie caly dzien
malowaé. .. zwlaszcza kiedy nie ma co malowag!”382,

Z drugiej strony, to wtasnie nuda najbardziej wyraznie ujawnia obecny w cztowieku kompleks
nienasycenia 1 u$§wiadamia bohaterom utworéw Witkacego, ze nigdy nie beda w stanie go

przezwyciezy¢3®,

Nieskonczona zadza obecna w czlowieku jest pozbawiona konkretnego
przedmiotu pozadania — to pragnienie czego$ nienazwanego, tajemniczego i przekraczajacego
ludzkie pojmowanie. Przez Micinskiego zostaje ono okreslone ,tesknota za niczym” (N 115)
i ,cudowng glebing tgsknoty” (N 227). Podobnych okreslen uzywa Witkacy: w Pozegnaniu jesieni
bedzie to ,,zal okrutny za czyms$ absolutnie niedo$ciglym” (PJ 484), a w Nienasyceniu ,,tgsknota
za czyms$ nieobjecie wielkim” (WN 21).

By zaspokoi¢ swe wyzsze zadze, bohaterowie utworow Witkiewicza starajg si¢ doswiadczad
uczu¢ wyzszych: spotecznych 1 duchowych. Atanazy Bazakbal przez pewien czas zadowala swoje
,pragnienie dziwnosci i niezwyklosci” myslami o nadchodzacej rewolucji (PJ 307). Przekonanie
0 tym, Ze przemiany polityczne i1 spoleczne sa wykwitem niesytych pragnien czlowieka, wyraza
z kolei ksiezna Irina Wsiewolodowna Ticonderoga w Nienasyceniu, wspominajagc o tryumfie

komunizmu w Ameryce (WN 331). Jak pisze Szpakowska, chwilowego entuzjazmu dostarcza

bohaterom utworéw Witkacego rowniez uczestnictwo w dziataniach wojennych3*,

381 por. WN 190: ,,Zycie jest jak rana — ktora zapetnié¢ mozna tylko rozkosza”.
382 J. Bloniski, Od Stasia do Witkacego, s. 83.

383 Por. tenze, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 290.

384 M. Szpakowska, Swiatopoglgd Stanistawa Ignacego Witkiewicza, s. 70.
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Trzeba w tym momencie zaznaczy¢, ze Witkiewicz zdecydowanie czesciej niz Micinski
opisywat w swoich dzietach skutki istnienia w czlowieku nieskonczonych tesknot oraz glgbiej wnikat
w mechanizmy psychiczne temu towarzyszace. Nie nalezy tego uznawac za dziwne, poniewaz — jak
pisal Btonski — cata jego tworczo$¢ zostala oparta wlasciwie na tym jednym doznaniu (uczuciu
metafizycznym)®®. Tematyka powiesci autora Nietoty byta bardziej réznorodna, dotykala m.in.
problematyki historycznej, spraw narodowych, a takze catej gamy zagadnien z dziedziny wiedzy
tajemnej. Z tego wzgledu w jego pismach znajdujemy mniej bezposrednich odniesien do kwestii
nienasyconego ludzkiego wnetrza.

Dodatkowym komentarzem do wspomnianych wczesniej sposobdéw  zapeiiania
metafizycznego niedosytu sa Narkotyki Witkacego. W tekscie tym pisarz zauwaza, iz niezaleznie
od epoki wsrod ludzi zawsze istniata potrzeba odurzenia — zaspokajana przez zazywanie srodkow
pobudzajacych lub dzigki wysublimowanym czynno$ciom, takim jak tworczo$¢ religijna, artystyczna
i filozoficzna (WNN 16-18). Za przyczyng tego stanu rzeczy pisarz uznaje rozwoj swiadomosci,
ktéra ,,doprowadzona do pewnego stopnia wyostrzenia nie mogta wprost znies¢ samej siebie wsrod
metafizycznej potwornosci Istnienia” (WNN 16) — stad odwieczne poszukiwanie srodkow dla jej
ukojenia. Ta cecha ludzkiej psychiki jest ,,motorem roéznych dziatan i moze nadawac specjalne
zabarwienie czynno$ciom niebgdacym bezposrednim jego [metafizycznego nienasycenia — przyp.
F.N.] przejawem” (WNN 18). Stad bierze si¢ rozmaito$¢ zabiegéw zmierzajacych do zaspokojenia
owego glodu.

Metafizyczne nienasycenie, ,.ktore polega na ograniczono$ci kazdego indywiduum w Czasie
i Przestrzeni i na przeciwstawieniu si¢ jego nieskonczonej catosci Istnienia” (WNN 18), Witkacy
uznawat za podstawowe dazenie psychiki cziowieka, cho¢ w calej pelni doswiadczaja go tylko
nieliczni, ci najmniej zanurzeni w codziennoséci®®®. Uczucie to jest u kazdego identyczne, mimo
nieskonczonej réznorodnosci sposobow jego wyrazania u poszczegélnych indywiduow?®’, wynika
bowiem z bezposrednio danej ludziom jednosci wasnego ,.ja”*%. Metafizyczne nienasycenie odciska
pietno na wszystkich dziataniach — moze prowadzi¢ do kompulsywnego spelniania zadz
biologicznych, do konsumpcyjnego przesytu, do wyuzdanego erotyzmu; stanowi tez natchnienie dla

religii, sztuki i filozofii i to na nim fundowane s3 inne warto$ci w zyciu cztowieka®® 3%,

35 Tamze, s. 40.

386 por. J. Blonski, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 26.

37 S.1. Witkiewicz, Nowe formy w malarstwie i wynikajgce stqd nieporozumienia. Szkice estetyczne, oprac. J. Degler,
L. Sokot, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2002, s. 20-21.

38 Tamze, s. 11, 166.

389 por, M. Szpakowska, Swiatopoglgd Stanistawa Ignacego Witkiewicza, S. 87.

3%0 W tym kontekécie zblizone wydaja sie uwagi Freuda dotyczace ,,$rodkow tagodzacych™: , Istnieja chyba trzy rodzaje
takich $rodkow: silne $rodki odwracajace uwage, dzigki ktorym mozemy bagatelizowaé nasza niedole, zaspokojenia
zastgpcze, ktdre ja zmniejszaja, i Srodki odurzajace, dzigki ktérym jesteSmy na nie niewrazliwi. Co$ tego rodzaju jest
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Hierarchi¢ potrzeb cztowieka wedtug Witkacego mozna zatem poréwnaé¢ do odwrdconej
,piramidy Maslowa”: na jej dnie znajduje si¢ podstawowa potrzeba transcendencji i przekraczania
siebie, a wszelkie bardziej przyziemne dazenia, takie jak pragnienie przynaleznosci czy
bezpieczenstwa, sg jedynie jej odleglym odbiciem. Za najbardziej przygodne nalezy uznac potrzeby
fizjologiczne, ktore umozliwiajg jedynie chwilowe zaspokojenie. Im bardziej wysublimowana
dzialalnos¢, tym bardziej jest wedlug Witkacego wartosciowa i potrzebna. Sam artysta przedstawit
swoja wizje psychiki cztowieka w Nowych formach w malarstwie i wynikajgcych stqd
nieporozumieniach, wykorzystujac schemat kolisty, w ktorym poszczegdlne okregi oznaczajg rozne
dziedziny ludzkich przezy¢ — od najwazniejszych do najmniej istotnych. W samym centrum znajduje
si¢ uczucie metafizyczne, drugi obszar to uczucia zyciowe i wyobrazenia, trzeci to domena intelektu,
czwarty za$ autor Szewcow nazwat ,sfera Czystej Formy”, do ktérej zaliczyt zmystowe sposoby
objawiania si¢ indywidualnych cech jednostki®®:.

Wybdr metody zaspokajania owego podstawowego, metafizycznego nienasycenia artysta
uzaleznial od tego, czy kompleks ten dominuje w psychice danego osobnika, czy jest tylko
,,podrzedng sktadowg catosci” (WNN 18). Z pewnoscig dominuje on w psychice Heli z PoZegnania

jesieni, o ktorej tak pisat Gerould:

Dla zaspokojenia gtodu metafizycznego i zlikwidowania pustki wewnetrznej, ktora jg przesladuje,
probuje wszelkich mozliwych narkotykéw, dostownych i przenosnych. Od pigtnastego roku zycia,
kiedy znalazta si¢ pod urokiem Schopenhauera, Hela jest ,,wpatrzona w niezglebiong tajemnice
wlasnego swego istnienia”. Szuka odpowiedzi w filozofii i religii, najpierw w katolicyzmie, na ktory
zamierza si¢ nawrocié, a poézniej we wschodnim mistycyzmie, komunizmie, zbiorowych orgiach

seksualnych, narkotykach, a przede wszystkim w $mierci i nico$ci, w ktorych jest zakochana3%,

Badacz zwrdcit uwage na to, ze podobne poszukiwanie drog do ztagodzenia tragizmu istnienia
i wyjasnienia jego tajemnicy jest udziatem postaci wystepujacych w Nienasyceniu. Podstawowymi
remediami, w ktorych upatrujg one swojej nadziei, mialtyby by¢ psychoanaliza, mistycyzm, narkotyki
i komunizm?3%3,

O tym, ze powyzsze refleksje dotyczace psychologii cztowieka odgrywaja wazng role

nieuniknione [...] takim odwracaniem uwagi jest tez aktywnos¢ naukowa. Zaspokojenia zastgpcze, jakie oferuje sztuka,
godza w rzeczywistos¢ jako zludzenia, co nie zmniejsza jednak ich psychicznej skuteczno$ci dzigki roli, jakg w zyciu
psychicznym gra fantazja. Srodki odurzajace wptywaja na nasze ciato, zmieniaja jego chemig. Nietatwo powiedzieé, jakie
miejsce w tym szeregu zajmuje religia” (S. Freud, Kultura jako Zrédto cierpien, s. 24).

391 5.1, Witkiewicz, Nowe formy w malarstwie i wynikajqce stqd nieporozumienia, s. 19-20.

392 D.C. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, s. 363.

39 Tamze, s. 413-414.
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w Nienasyceniu, pisat rowniez Krzysztof Pomian:

Akt przezycia metafizycznego, czyli u§wiadomienie sobie bezposrednio danej jednosci wlasnej
osobowosci, wywiera bowiem wplyw na wszystkie przezycia psychiczne, gdyz ustanawia niejako
drugi biegun, usytuowany na antypodach cielesnosci, a tym samym wprowadza do jednostkowej
psychiki jakie$ napiecie, ktore wprawia ja w ruch. Inaczej mowiac, jednostke swiadoma ozywia mniej
lub bardziej wyrazne dazenie ku czemus$ wykraczajacemu poza sfere codzienno$ci; w tym sensie jest
ona nienasycona. Wnikliwe opisy doznan i mys$li Genezypa, opisy splatania si¢ popgedow cielesnych
Z aspiracjami rozbudzonymi przez $wiadomo$¢, przy czym jedne i drugie zabarwiajg sie
i przeksztatcaja nawzajem, stapiaja si¢ niemal w pelng jedno$¢ lub popadaja w konflikt — cata ta
psychologia, ktorej tyle w Nienasyceniu, petni w nim niezmiernie wazng funkcj¢: stuzy ukazaniu
jednostki §wiadomej jako calo$ci, zorganizowanej wokol owych dwoch rozbieznie skierowanych

tendencji a stale odradzajacym si¢ antagonizmem®®,

Zdaniem Witkacego w dobie wygasania uczu¢ metafizycznych wspomniane przez Pomiana
dazenie do przekroczenia przyziemnych do$wiadczen dnia codziennego staje si¢ coraz trudniejsze

395

do zrealizowania, a wrgcz niemozliwe™>. Gtod transcendencji w $wiecie pozbawionym warto$ci nie

396

moze znalez¢ ukojenia®™°. Daje si¢ go co najwyzej ,,zabi¢ nasycaniem nadmiernym uczué zyciowych,

praca, wykonywaniem witadzy, tworczoscia itp.” (WNN 18) lub zagluszy¢ za pomoca narkotykdw,

397 W Narkotykach Witkiewicz wyrazil przekonanie, ze ten

ktére przytepiaja metafizyczne tesknoty
,ohydny naldg” stopniowo przytepia metafizyczne tesknoty (WNN 19) ipozbawia czlowieka
,rozpedu w Nieznane”, deformujac przy tym jego osobowos¢ (WNN 13). W Jedynym wyjsciu uznat
za$, ze ani eter, ani eukodal, kokaina, peyotl czy meskalina nie dajg cztowiekowi Szansy
doswiadczenia metafizycznej dziwno$ci istnienia, lecz oferuja jedynie ,,dziwnos$¢ realistyczng” (JW
46). W Pozegnaniu jesieni mozna znalez¢ ponadto stwierdzenie, ze zdolnos¢ srodkow odurzajacych
do tlumienia kompleksu nienasycenia jest ograniczona: ,,Ta niewystarczalnos¢ niczego [...]. Nawet
I to s$winskie koko ma swoje nieprzekraczalne granice” (PJ 262).

Nieustanne wynajdywanie kolejnych drég wiodacych do spetienia najczesciej konczy sig
dla bohaterow szalenstwem lub utratg zainteresowania zyciem, zaden z nich nie znajduje dla siebie

oczekiwanego spelienia®®®, W Demonicznej kobiecie baron Brummel de Buffadero de Bluff ostrzega

394 K. Pomian, Powies¢ jako wypowiedz filozoficzna, s. 16.

3% Wedtug Konrada Nicinskiego przytoczone refleksje autora Szewcéw mialy swojg antycypacje wiasnie w pogladach
Micinskiego, przerazonego materializmem i zanikiem uczu¢ metafizycznych (K. Nicifiski, W poszukiwaniu nowego
czlowieka, s. 24).

3% 7oh. M. Szpakowska, Swiatopoglqd Stanistawa Ignacego Witkiewicza, S. 23.

397 Zob. tamze, s. 70.

3% por. J. Blonski, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 12-13.
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przed tym Bunga: ,bedziesz szukal nowych przezy¢, azeby znowu wypehic¢ pustke, 1 ta drogg
dojdziesz do zupelnej ruiny, do absolutnego zaniku woli i do niemoznosci jakiejkolwiek
rekonstrukcji” (BU 432), po czym dodaje, ze wspomniang pustke nalezy nasyci¢ ,,czymkolwiek” —
najlepiej nauka, nie za$ przezyciami o watpliwej wartosci, w ktorych lubuje si¢ jego interlokutor (BU
432)%%°, Z kolei w Jedynym wyjsciu malarz Marceli Kizior-Buciewicz ostro krytykuje popularne
sposoby zapelniania zyciowego niedosytu: ,,nikt nie wie, ile energii rozprasza si¢ na sproszkowane
gowienko duchowe w prozni¢ przez radio z glosnikami i1 inne halasy niepozwalajace si¢ skupié,
a nastgpnie bridge, dzi$ juz mniej, sport, dancing i kino” (JW 196).

Btonski zauwazyl, ze im bardziej uporczywie bohaterowie utworéw Witkacego usitujg
znalez¢ sposOb na nasycenie swoich tgsknot, tym bole$niej odczuwaja ,,fundamentalng

niewystarczalno$¢ rzeczywistosci”*®. Margrabina Marta de Monfort z 622 upadkéw Bunga méwi:

Ja nie wiem, co mnie jest, mnie to wszystko nie wystarcza. Chcialabym mie¢ jaka$ straszna site
W sobie, zeby moc wszystko przezy¢, wszystko zgnebi¢, zdusi¢ [...]. Pana bym chciala zgnebic,
zebyscie wszyscy tu pelzali na brzuchach przede mng. Chcialabym si¢ bawi¢ do utraty przytomnosci.
| jednoczesnie mam wstret do tego wszystkiego, do tych ludzi i do zycia. I wiem, ze nic wystarczy¢

by mi nie mogto. Nic, absolutnie nic nie mogtoby mnie uspokoi¢ (BU 406).

Sam Bungo réwniez dochodzi do tego wniosku: ,,Zdawato mu si¢, ze nie wystarczy ciata
Akne, zeby zaspokoi¢ jego zadze” (BU 348). Z kolei Atanazy w Pozegnaniu jesieni zdaje sobie
sprawe, ze chocby doprowadzit si¢ nasycaniem do $mierci, nie usSmierzy poczucia pustki:
»Wszystkim chcialbym by¢, wszystko przezy¢, potaczy¢ w sobie najdziksze sprzecznosci,
az pektbym wreszcie nadziany sam na siebie jak na pal” (PJ 148).

Postaci sa sktonne do przesady, obmys$laja najbardziej wyszukane dzialania, byle tylko
usmierzy¢ metafizyczne nienasycenie, lecz nic, nawet najmocniejszy narkotyk, nie moze im da¢
satysfakcji. Rowniez mito$¢, chocby najbardziej namigtna, zapowiada nadejScie straszliwej nudy:
,»Mimo ze uczucia obojga kochankéw stawaly si¢ coraz bardziej dzikie 1 nieposkromione, poprzez
chwile niszczacego szalu zaczglo przeziera¢ dno tej calej awantury i widmo rozczarowania
I niemoznosci nasycenia si¢ rzeczywistosciag straszylo ich juz czasami beznadziejng pustky” (PJ

415)*9, Skutkiem tego jest perwersja i zwigzana z nia agresja. Hela probuje w PozZegnaniu jesieni

3% Por. tenze, Od Stasia do Witkacego, s. 94-95.

400 Tenze, Doswiadczenie dekadencji w powiesciach S.I. Witkiewicza, s. 38.

401 Jak pisze Gerould, w Pozegnaniu jesieni kokaina tudzi bohateréw rozkoszami, sprawia, ze codzienne zycie wydaje sie
banalne, co ostatecznie doprowadza ich do samobdjstwa, o ile wczedniej nie zabije ich sam narkotyk (D.C. Gerould,
Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, s. 375-376).
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zapehi¢ zadze drgczeniem ukochanego Atanazego — kiedy zaczyna go bi¢, ogarnia ja ,,potworne,
nieznane jej dotad podniecenie, che¢ jakich§ rzeczy strasznych, do morderstwa wiacznie,
nienasycenie ostateczne, bydlece” (PJ 395).

Roéwniez sztuka, ktora jest jednym ze sposobow wyrazania uczu¢ metafizycznych, nie tylko
nie dostarcza oczekiwanego spetnienia, lecz moze takze prowadzi¢ do wzmozenia ludzkiego
niedosytu. Kwintofron Wieczorowicz za pomoca swych przedstawien teatralnych napycha
,wszystkich beznadziejnym obtedem nienasycenia” (WN 378). W pierwszym rozdziale powiesci
Genezyp wspomina za$ zastyszany w dziecinstwie wiersz, ktory wyrazat dla niego ,,ogrom zycia

I niepojetos¢ kazdej jego chwili, i nude straszna, i tesknote za czyms nieobjecie wielkim” (WN 21).

Poglady Micinskiego i Witkacego dotyczace psychologii taczy wigc przekonanie o tym,
ze U podstawy wigkszo$ci ludzkich dazen kryje si¢ pierwotne, metafizyczne nienasycenie. Obaj
uznali t¢ cechg za podstawowy czynnik kierujacy ludzkim zachowaniem. Wtasno$¢ ta zostala przez
nich zobrazowana w powiesciach i jej dostrzezenie pomaga zrozumie¢ wybory dokonywane przez
bohaterow, ich refleksje, intelektualne monologi oraz rozmowy. Ta mysl odr6znia tez koncepcje obu
pisarzy od gtéwnych szkot psychologicznych poczatku XX wieku. Samo jednak stwierdzenie,
ze W czlowieku istnieje pewien niemozliwy do zaspokojenia gldd, nie bylo autorskim odkryciem
zadnego z nich.

Przemyslenia Micinskiego i1 Witkacego mozna uzna¢ za kontynuacje konstatacji
Schopenhauera, ktory postrzegat wolg zycia jako podstawowg sit¢ kierujaca poczynaniami czlowieka
1 naczelng zasad¢ funkcjonowania wszech§wiata. Niemiecki filozof wyciagatl z tego przekonania
pesymistyczny wniosek, 1z owa zadza jest w swej istocie nienasycona, poniewaz dazenie jednego

indywiduum bedzie zawsze stalo w sprzecznosci z pragnieniami drugiego*®?

. Wplyw mysliciela
na tworczos¢ obu polskich artystow jest niezaprzeczalny, totez nie nalezy zbyt optymistycznie
przyznawac¢ ich refleksjom odkrywczosci. Oryginalne byly natomiast formutowane przez polskich
pisarzy interpretacje wspomnianej dyspozycji psychicznej. Zarowno Micinski, jak i Witkacy
podkreslali, ze pragnienia nieskonczonosci nie mozna uzna¢ za skutek ttumienia fizjologicznych

popedow. Obaj zwracali uwage na glgbie ludzkiej osobowosci, bedaca zrédlem poczucia zadziwienia

tajemnicg istnienia i poczucia niewystarczalnosci $wiata zewnetrznego.

3.1.5. Definicja

Jak wykazano we wczes$niejszych rozwazaniach, o swoisto$ci teorii psychiki formutowanych przez

402 7ob. J. Garewicz, Wstep, s. XXIX.
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obu artystow stanowi przede wszystkim sposob opisu — uzycie ,,powiesci metafizycznej” jako
medium. Zaréwno u Micinskiego, jak 1 Witkacego istnienie nieskonczonych pragnien jest
nieodlagcznym elementem $wiata przedstawionego — na tej wlasciwosci zostaje uksztattowana
psychika niemal wszystkich postaci ich utworow. Druga szczegdlna cecha rozwazan
psychologicznych pisarzy to podobienstwo przytaczanych przez nich skutkow obecnosci
nienasyconych potrzeb w ludzkim wnetrzu®%,

Na potrzeby pracy wspomniana wtasciwos¢ ludzkiej psychiki zostala nazwana ,. kompleksem
nienasycenia” — w nawigzaniu do analogicznego ,,kompleksu nizszo$ci” opisanego przez Adlera.
Pojeciem postuguje takze Witkacy w Niemytych duszach, piszac o ,,kompleksach nienasycenia
metafizyczno-erotycznego” (WNN 178). W przeciwienstwie jednak do innych rodzajow
kompleksow funkcjonujacych w literaturze psychologicznej, kompleks ten nie opiera si¢
na interpersonalnym poréwnaniu podmiotu do kogo§ lub do czegos, lecz na pordwnaniu
intrapersonalnym — na konflikcie pomiedzy stanem aktualnym (nienasyceniem) a stanem
oczekiwanym (nasyceniem). Wedhlug pogladoéw pisarzy ta wlasciwos¢ psychiczna jest podstawowa
motywacja ludzkich dziatan 1 wynika ona z duchowej natury czlowieka (u Micinskiego) lub
wyodrebnienia $§wiadomosci ze $wiata (u Witkacego), objawiajaca si¢ jako niemozliwy
do zrealizowania pope¢d, nieukierunkowany na zaden konkretny przedmiot, wplywajacy
na zaspokajanie innych potrzeb, przeksztatcajacy je, a niekiedy wynaturzajacy. Istota ludzka usituje
sttumi¢ go za pomoca czynnosci fizjologicznych oraz poprzez twoérczos¢ religijna, artystyczng
i filozoficzna, lecz zaden z tych sposobow nie moze zapewnic jej oczekiwanego spetnienia. Rodzaj
sublimacji wybieranych przez dang osobe zalezy od tego, czy kompleks nienasycenia jest dominujaca
cechg jej psychiki, czy jednym z jej elementow.

Wigkszos¢ bohateréw prozy Micinskiego 1 Witkacego to osobniki silnie doswiadczajace tego
fenomenu psychologicznego. Z tego wzgledu konieczne jest wskazanie, w jaki sposob wplywa on
naich losy. Interpretacja postgpowania postaci jako egzemplifikacji dziatania kompleksu
nienasycenia, ktora zostanie przeprowadzona w nastepnych podrozdziatach, ujawni jakie skutki —

zdaniem pisarzy — wlasnos¢ ta wywotuje w ludzkim zyciu.

408 Temu zagadnieniu zostang po$wiecone dwa nastepne podrozdziaty, z ktérych pierwszy dotyczy psychologii mitosci,
drugi natomiast — psychologii religii.
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3.2. Sublimacje cielesne

Posrod szerokiej gamy psychologicznych zagadnien poruszanych przez Micinskiego i Witkacego ich
poglady spotykaja si¢ m.in. przy wyjasnianiu psychicznego podioza ptciowych namigtnosci, czyli
psychologii mitosci. Uzywam tego pojecia za Schopenhauerem i jego Psychologiq mitosci, ktory
utozsamiat mito§¢ z pociggiem erotycznym®®*. Tekst niemieckiego filozofa byt czytany w okresie
Mtodej Polski i zarowno Witkacy, jak 1 Micinski orientowali si¢ w zatozeniach $§wiatopogladu
mysliciela?®®,

Jak zwrocil uwage Bajko, kreacje demonicznych kochanek w tworczo$ci autora Szewcow
maja wiele wspolnego z bohaterkami utworéw Micinskiego®®®. Wspomniane postaci taczy co$ wiecej
niz realizacja motywu femme fatale, obficie wyst¢pujacego w literaturze ich czaséw. Zaréwno
Micinski, jak 1 Witkacy odwotywali si¢ do stereotypowych przedstawien zwodniczych uwodzicielek,
lecz u obu pisarzy sceny mitosne sg tylko pretekstem do snucia refleksji o ludzkim bycie i motywach
kierujacych zachowaniem cztowieka.

Nadawanie drugiego dna przezyciom cielesnym $cisle wigzato si¢ z przekonaniami obu
artystow 1 nie stuzytlo usprawiedliwieniu ich opisywania. Dla bohaterow prozy Micinskiego
I Witkacego mito§¢ erotyczna byla bowiem jednym ze sposobow uSmierzania kompleksu
nienasycenia. Autor Szewcow podkreslat wazno$¢ tego zagadnienia dla psychologii w Jedynym

wyjsciu:

[...] metafizyczna potwornoéé erotyzmu®’ (samego w sobie, a nie zyciowych, wyniklych z jego
zawiklan, konsekwencji) nie jest jeszcze dostatecznie zbadana, a nade wszystko nie ma jeszcze
doktadnej analizy psychologicznej perwersji, a nawet, powiedzmy otwarcie, samego najzwyklejszego
ptciowego aktu. To sa otchtanie, w ktorych najwigcej demaskuje si¢ cztowiek, i to przed samym soba

(W 98).

W Nienasyceniu stwierdzit nawet, ze wniknigcie w glebi¢ metafizycznych poruszen
czlowieka doznawanych w czasie erotycznego uniesienia jest rzecza bardziej bezwstydna niz

wprowadzanie do powiesci scen przedstawiajacych perwersyjne zachowania seksualne:

404 Zob. A. Schopenhauer, Psychologia mitosci, ttum. A.L. [Antoni Lange?], Literatura Net Pl, Gdansk 2008, s. 10.

45 Cho¢ Micifiski mial krytyczny stosunek do pesymizmu Schopenhauera, interesowal sie jego pismami (zob.
J. Tuczynski, Schopenhauer a Mtoda Polska, s. 239).

406 Akne Montecalfi, «demoniczna kobieta» z 622 upadkéw Bunga, sporo zawdziecza rownie demonicznej Zolimie,
«dwuznacznej przewodniczce» Ariamana z Nietoty” (M. Bajko, Sny niezwykie o Polsce i o Europie. Diagnoza kultury
W pismach Tadeusza Miciriskiego u progu Pierwszej Wojny Swiatowej, Collegium Columbinum, Krakow 2015, s. 48).
407 Tego samego sformulowania Witkacy uzywa w PoZegnaniu jesieni, opisujac stan psychiczny Atanazego przed
pierwsza wizyta u Heli: ,,Metafizyczna potwornos¢ erotyzmu stata si¢ dlan jasna jak nigdy” (PJ 16).
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To sa te zjawiska najstraszniejsze, te ,,epifenomeny” 1 opis tego wlasnie jest jeszcze okropniejsza
rzeczg niz to samo, a nie jakie§ tam opowiadania, chocby najdoktadniejsze, o samym zetknigciu si¢

genitalii. Obnazenie tego gorszym jest od obnazenia ciat w najbardziej wyuzdanych pozach (WN 206).

Witkacy zawarl w powiesciach to, czego jego zdaniem nie dostarczaty badania naukowe:
psychologiczng analize¢ mitosci erotycznej. Wskazujac mechanizmy rzadzace cztowiekiem w tej
sferze, polegal przede wszystkim na wiasnych obserwacjach, odwolywal si¢ jednak réwniez

do psychoanalizy i filozofii, a cz¢$¢ przemyslen i spostrzezen przejat takze od Micinskiego.

3.2.1. Umetafizycznienie erotykKi
Erotyzm u Micinskiego 1 u Witkacego prawie nigdy nie pojawia si¢ wylacznie w konteks$cie
fizjologicznym; niemal zawsze towarzyszy mu refleksja filozoficzna, spoleczna lub religijna.
Bohaterowie powiesci obu autorow wyobrazajg sobie upragnione nasycenie na podobienstwo
orgazmu, pozbawionego samoswiadomosci oraz intelektualnej kontroli, lecz samo zespolenie
plciowe okazuje si¢ dla nich niewystarczajace. Nie zalezy im na zadowalaniu instynktow, lecz
na intensyfikacji dziwnosci istnienia, odkrywaniu tajemnicy ludzkiego wnetrza®%®,

O kwestii ,,umetafizycznienia” seksualnosci w powiesciach Witkacego wspominata m.in.
Natalia Jakubowa. Badaczka zauwazyla, ze mimo koncentracji tresci 622 upadkow Bunga na czg¢sto

obscenicznych perypetiach zwigzku tytutowego bohatera z Akne Montecalfi, stowo ,,pornografia”

pojawia si¢ w teks$cie tylko raz. Zaznaczyla przy tym:

Nie mniej znaczace jednak sg te sceny, w ktorych to stowo nie jest obecne, a dzieto literackie,
malarskie albo muzyczne, bedac odbierane (i/albo wykonane) jako seksualnie podniecajace, nie
zostaje zaszufladkowane jako ,,pornografia”, a zamiast tego ogtasza si¢ przezwycig¢zajacym wszelkie

referencje do zycia rzeczywistego i zawierajagcym wylgcznie metafizyczne walory*®,

Dlatego tez postulowana przez Witkiewicza sztuka metafizyczna to, w przeciwienstwie
do ,,zwyktej” pornografii, pornografia ,,niezwykta”: ,,Niezwykta — bo, wedlug Witkacego, dotyczy
nie istot ludzkich, lecz metafizyki; pornografia— bo jej produkcja i/albo percepcja odbywa si¢ poprzez
ciata podniecone seksualnie”°,

Na filozoficzng tre$¢ scen erotycznych w powiesciach Witkacego zwracali wcze$niej uwage

czytelnicy w czasach migdzywojnia — najczesciej jednak traktowali je jako przesadng koncentracje

408 7ob. J. Btonski, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 245.
409 N. Jakubowa, O Witkacym, s. 91-92.
40 Tamze, s. 94.
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autora na nieprzyzwoitych tematach**'. Janusz Degler przytaczat w tym kontekscie opinic Wandy

Kragen:

Jaki$ chyba uraz czy kompleks psychiczny kaze autorowi zawsze wyolbrzymiaé sprawy erotyczne;
spigtrza¢ doznania seksualne do anormalnych wymiaréw. Zdawaloby si¢, ze na dnie czysto
zmyslowej, lubieznej rozkoszy i zadzy chce Witkiewicz odkry¢ metafizyczng prawde bytu, zglebic¢
istnienie samo w sobie, zrozumie¢ je i podporzadkowac. W perwersyjnych sprzezeniach ma sig¢ jakoby

ujawnia¢ owa ostatnia, utajona jazn, ktora w stowach i czuciach ujawnié si¢ nie moze*'.

Rozpoznane w tworczosci Witkacego ,,umetafizycznienie” erotyki ma swoj odpowiednik
w pismach Micinskiego. Jak ustalit Gutowski, autor Nietoty wpisywal si¢ w szersza tendencje
wyobrazni mtodopolskiej taczacej przezycia seksualne z mistycznymi*!3, Byta to niezwykle istotna
cecha owczesnej liryki mitosnej, przenikajaca réwniez do innych gatunkow literackich. Laczenie
sacrum z erotyzmem stato si¢ w modernizmie waznym elementem poszukiwania nowej wrazliwosci,
wolnej od mieszczanskiej obludy moralnej i od dogmatyzmu tradycyjnej religii. Sakralizacja mito$ci
plciowej nie byla wszak nowos$cia — poczatki tej koncepcji mozna zauwazy¢ juz w pismach
sredniowiecznych, a pojawiala si¢ pdzniej m.in. w tekstach Friedricha Schleiermachera, Friedricha
Schlegla, Novalisa czy Serena Kierkegaarda®*,

W popularyzacji ,,religijnego erotyzmu”, tudziez ,,erotycznej religijnosci”, niekwestionowang

role odegrat w Polsce Stanistaw Przybyszewski jako twoérca mitu kosmicznej mitosci*'®

, w mysl
ktérego Swiatem rzadzi jedna, podstawowa sita — chu¢. Ona to miata sta¢ u poczatku wszelkiego bytu,
zapewnia¢ rozwoj, by¢ potega pozbawiong wszelkich granic, wciela¢ si¢ w rdézne formy
i wykorzystywaé je wszystkie — w tym cztowieka — dla kojenia swej nieskoficzonej zadzy*!°.

Autor Requiem aeternam postulowal uwolnienie plciowego pozadania od ograniczen
oficjalnego etosu postepowania, ktory sfere seksualng przedstawial jako ztg i1 niszczacg. Pisarz glosit
w kontrze potrzebe powrotu do spontanicznej witalnosci. Jak zauwazyt Gutowski, Przybyszewski
uznat tesknoty zaswiatowe, rozbudzone przez kulturg chrzescijanska, za niemozliwe do pogodzenia

z kultem rozkoszy wyznawanym w starozytnej Helladzie, gdzie akt seksualny byt zarazem

sakramentem. Perspektywa nieba uczynila z piciowej zadzy grzech, zastgpujac pierwotne misterium

411 Zob. J. Degler, Witkacego portret wielokrotny, s. 212.

412 Cyt. za: tamze, s. 211.

43 W. Gutowski, W poszukiwaniu Zycia nowego, s. 41.

44 7o0b. tamze, s. 41-42.

415 Zob. W. Gutowski, Nagie dusze i maski, s. 27.

416 5. Przybyszewski, Requiem aeternam... trzecia ksiega Pentateuchu, [w:] tenze, Wybor pism, s. 37-39.
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ptodnosci wizja walki o zbawienie duszy*’. Dla przywodcy krakowskiej bohemy artystyczne;
idealem byt wiec powr6t do pierwotnej syntezy pragnien cielesnych i duchowych, cechujacej epoke
poganska.

Dazenie do jednosci przeciwienstw i marzenia o powrocie do utraconej ,,jedni” byly
charakterystyczne takze dla tworczosci Mitasa. Sakralizacja erotyki u autora Nietoty zostata jednak
wprowadzona w innym kontekscie niz u Przybyszewskiego. Akt milosny, jako zewnetrzny wyraz
najglebszych potrzeb ludzkiego ducha, otwiera czlowieka, zdaniem pisarza, na niezbadany $wiat
transcendencji. Ujawnienie zaswiatowych glebin okazuje si¢ przy tym o wiele istotniejsze
od dionizyjskich upojen — erotyzm jest tu tylko jednym ze s$rodkow prowadzacych do
wtajemniczenia.

Przekonanie o tym, ze akt seksualny moze rozbudza¢ pragnienie wzlotu ku nieskonczonosci,
funkcjonowato wczeéniej m.in. w erotykach Tetmajera*'® lecz u Micinskiego samo fizyczne
zespolenie okazuje si¢ niewystarczajace dla nawigzania kontaktu z Absolutem. Wedlug autora
Nietoty koniecznym warunkiem jest mito$¢ rozumiana na sposob duchowy*°,

Arjaman z Nietoty odczuwa na widok Zolimy mitosng ekscytacj¢ nieporownywalng z zadng

ziemska rozkosza:

Chciat biec, porwaé za kota, wstrzymacé, wyrwac jg z tilbury — te¢ cudowng czarng pantere, wgnies$é
usta w te wielkie ptomienne kochania oczu, i $mia¢ si¢ z nig razem do szczesécia swego, ktoremu swiat
za maly, wobec ktorego Babilon dawny, Kartagina i Sydon, i Korynt, i obecne zepsucia fenickie

Paryza — sg tylko obrzezem wielkiej ksiezycowej bogini Astarty (N 204-205).

W innym miejscu bohater stwierdza: ,,[...] ty nie wiesz, jakie mistyczne poktady mitosci leza
we mnie — jakie diamenty, chryzoprazy, turmaliny i szafiry —jakie oceany, szemrzace pie$nig” (N 72).
Mimo doznania tak dojmujacej zadzy, nie decyduje si¢ jednak jej zadoscuczyni¢ — kierujg nim wyzsze
aspiracje: ,,[...] teraz mogac ja mie¢, mogac ja miec, jak krol Salomon krélowe [sic!] Sabe — opuszczat
ja — dla swych najglebszych stow — dla Niedokonanego” (N 205).

Nie jest to pierwszy raz, kiedy dazenia duszy nie pozwalaja Arjamanowi na fizyczne
potaczenie si¢ z Zolimg. Podejscie protagonisty irytuje ksiecia Huberta: ,,Gniewato go to, iz Arjaman,
mogac zdoby¢ Zolime, trawi si¢ tajemna meka, zagluszajac ja (tak sadzit ksigze) roéznymi
metafizycznymi Donkiszoteriami” (N 169).

417 W, Gutowski, Nagie dusze i maski, s. 68-69.
48 70b. tamze, s. 126.

419 Zobh. K. Bezubik, Tatry huczq gnozq! O gnozie w twérczosci prozatorskiej Tadeusza Micinskiego, Zaktad Wydawniczy
Nomos, Krakoéw 2013, s. 60-61.
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Micinski ukazuje w postaci protagonisty dzialanie sit wymykajacych si¢ XIX-wiecznym
materialistycznym koncepcjom traktujagcym istot¢ ludzka jako catkowicie zdeterminowany
mechanizm. Bohaterowi nie wystarcza zaspokojenie cielesnych zadz, lecz pod instynktownymi
potrzebami dostrzega glebszy, ,,czwarty” wymiar swego jestestwa. Procesy fizjologiczne sg w tej
teorii psychiki tylko powierzchnia, pod ktoéra kryja si¢ niezbadane otchtanie rzeczywistosci, ukryte
na co dzien przed cztowiekiem. Przekonanie to zdaje si¢ podziela¢ takze Zolima, poniewaz na chwile

przed zmystowym zespoleniem z Arjamanem méwi do niego:

Ty, ktéory masz niebo nicosci nad soba, noc antarktycznag w swym sercu — i tylko gleboko tam,
najglebiej — niedojrzany pieni si¢ Ocean strasznej, niepohamowanej, nie z tego $wiata — metafizycznej
radosci!

Ja widze Twa istote —

i dlatego nie ma okrutniejszej dla Ciebie, niz moja gwiazda. Wyrzekam si¢ marnych form,

zwietrzatych stow — dla najglebszej istotnosci, ktorg tworzymy my dwoje — w Nieskonczeniu! (N 169)

Nastgpujacy zaraz potem poetycki opis aktu milosnego przepelniony jest metaforyka
religijng. Arjaman odnosi wrazenie, ze ,,on sam ma skrzydla, ma szescioro skrzydel, ktére go niosty
nad glebiami — tam!” (N 220)*2* 42!, Jego kochanka zostaje porownana do greckich bogifi Selene
I Nemezis. Bohater pragnie w niej widzie¢ wigcej niz czlowieka — Zolima jest dla niego
uciele$nieniem najwyzszych dazen, Absolutu, ktéremu chce si¢ oddac bez reszty. Posta¢ pozadanej

kobiety podlega sakralizacji, staje si¢ obiektem kultu:

Zolima stata posggowo naga w uchyleniu swych ztocistych szat. Boska — w udach mocnych,
w piersi rozwinietej, w tonie bedacym tylko niedostrzegalnym falowaniem od ud az do gor piersi.
Lecz nade wszystko glowa jej w catej puszczy tropikalnej, mrocznej wloséw — i twarz teraz

w mito$ci mistycznej dochodzaca grozy... (N 220)

Podobng postawe prezentuje ksigze Jozef, gdy zwraca si¢ do Wity: ,,Moze ty jestes swieta?

Moze jak Lydwina wzi¢la§ na siebie wszystkie meczarnie $wiata, ktory jest niewart poswiecen? —

420 Wzmianka o sze$ciu skrzydtach jest odwolaniem do opisywanych w Ksiedze Izajasza serafinow (Iz 6, 1-3).
Szescioskrzydlego serafina ujrzat rowniez §w. Franciszek podczas otrzymywania stygmatow. Swiety byt postacia czesto
przywotywang przez tworcéw Mtodej Polski, a do jego przezy¢ mistycznych Micinski wielokrotnie nawigzywat w swoich
utworach.

421 por. S. Przybyszewski, Requiem aeternam, s. 80: ,,Gleboka blogo$¢, niebieska blogosé §witdw i przeczué przyszlego
zycia rozlala si¢ S$wietym strumieniem w mych zytach; czulem, ze skrzydta mi wyrastaja, ze si¢ rozpos$cierajg gdyby dwa
olbrzymie zagle, ze rwa si¢ do lotu; pienie oswobodzenia i tgsknoty za wieczng przysztoscig wytrysneto z mej piersi [...]”.
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twych rak nie $miem dotykaé, bo mi si¢ zdaje, ze one byty na krzyzu!”*?2. W tego rodzaju wrazliwo$é
wpisuje si¢ takze postaé Jarostawa z Mené—Mené—Thekel-Upharisim!, ktory nazywa swojg zong

99423

,»hajswietsza” i ,,wniebowzieta”*“°, cho¢ pdzniej krytykuje ten sposob myslenia o zyciowej partnerce:

»Zbawienie przez kobiete — jest to wyeksponowanie energji uczu¢ mysli i ciata na czutosci, wskutek
czego czlowiek staje si¢ niezdolny do gwalttownych wydatkéw na szalefistwa lub marzenia*?4,
Sceptyczny jest réwniez ,kronikarz piekielny” Nietoty, drwigcy z mitologizujacego umystu
Arjamana, ,.ktory projekcja metafizycznego l$nienia we wilasnych myslach, rozkoszuje sig, jako
zjawieniem kometo-kobiety” (N 59).

Umetafizycznienie mitosci erotycznej zostaje wyrazone w pismach Witkacego w sposob
bardziej dobitny, niz bylo to u Micinskiego: z uzyciem stownictwa kolokwialnego, a niekiedy wrecz
wulgarnego. Dobor krzykliwych wyrazéw ma podkresli¢ niewyrazalno$¢ pragnien bohaterow i ich
absolutne zadziwienie zagadkowos$cig bytu, objawiajaca si¢ w momentach intensyfikacji ptciowe;j
zadzy. Jest to poktosie ekspresjonizujacych tendencji sztuki poczatku XX wieku, ktore Witkacy mogt
przeja¢ m.in. od autora Nietoty. Stylistyka ta dawala mozliwo$¢ wyrazenia egzystencjalnego
cierpienia wspolczesnego cztowieka poprzez hiperboliczne, fantasmagoryczne obrazy. O ile jednak
u Micinskiego poetyka krzyku byla rownowazona enigmatyczng symbolika i sklonnoscia

do poetyzowania prozy, o tyle u mtodego Witkiewicza stata si¢ ona skrajnie bezposrednia:

A potem wszystko zmienito si¢ w to... Zwalili si¢ na siebie jakby z nieskonczone;j,
bezkierunkowej w istocie wysokosci obojetnej przestrzeni. To darcie na strzepy ucielesnionej
w miekkich zwatach rozkoszy, to bezwstydne odarcie ze skory nagiego migsa palacego si¢ dzika

7adza, to nieludzkie nasycanie wydartego z trzewi prawie metafizycznego b 61u... (WN 340)

Niemozliwe do ogarnigcia tgsknoty zmyslowe sa przez bohateréw powiesci Witkacego
obdarzane nabozenstwem, zgodnie z pogladem autora, iz kult byt pierwotng odpowiedzig cztowieka
na zagadkowos¢ faktu istnienia. W Nienasyceniu Genezyp wlasnie w ten sposdb probuje zrozumieé
swoje niemal religijne uwielbienie dla ksi¢znej Ticonderoga: ,,Co$ byto w tej nadbabie straszliwego
poza wszystkim dajacym si¢ okresli¢: stala si¢ dla niedoszlego metafizyka wcieleniem, jedynym na
razie, tajemniczosci bytu, zamarlej w sferze bezposredniego przezywania zupetnie” (WN 310); ,,[...]
bylo co§ w tym z bydlecej metafizyki pierwotnego cztowieka, prawie religijny zachwyt pierwszego

totemisty” (WN 391). Kochance zostaje przypisany takze inny boski atrybut — wszechwiedza:

422 T, Micinski, Wita, s. 41.

423 Jak zauwaza Krystyna Bezubik, podobnie Jarostaw traktuje pdzniej Krzysie — mito$é do kochanki pozwala mu odkry¢
w sobie mito$¢ do Stworcy (taz, Tatry huczq gnozq!, s. 59).

424 T, Micinski, Mené—Mené—Thekel-Upharisim!, s. 142; 223.
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,Poczucie tego, ze byta Swiadoma swego dziatania az do najdrobniejszych szczegotow, potgegowat
urok tych rzeczy praktycznie w nieskonczonos¢” (WN 206).

Te wyobrazenia o kochance Genezyp projektuje pozniej na Persy Zwierzontkowska:
,»Wiedziat nieszczesnik, ze teraz, gdyby nawet Persy ustgpita jego zadzy, nic by si¢ w istocie nie
zmienito. Byta to mito$¢ niedosi¢zna sama w sobie, a ona byta uosobieniem niepoznawalnosci” (WN
439). Bohater uwaza, ze pozadana przez niego kobieta posiada moce nadprzyrodzone i za sprawg
swoich slow potrafitaby ,,watacha zmieni¢ w parowego ogiera, wolu w nieskonczong ilos¢
bezosobowych bykow (samg ide¢ bykowatosci), skoguci¢ cale stada kaptonow, ujai¢ dowolnego
eunucha, choéby Wielkiego Bazylego, ministra cesarzowej Teofanu”4?® (WN 446).

Atanazy z Pozegnania jesieni reprezentuje ten sam typ wrazliwosci co Genezyp. Hela jest dla
niego ,,czym$ metafizycznie niezwyci¢zonym, wcieleniem dziwnosci bytu” (PJ 428), ,.czyms$
nadnaturalnym, groZnym jakim$ fetyszem nie z tego $wiata” (PJ 336), ,,symbolem calego sensu
istnienia” (PJ 352). Protagonista mysli o niej jako o bogini (PJ 358), ,,ztowrogim aniele zniszczenia”,
,,bostwie nigdy nienasyconej, okrutnej mitosci” (PJ 239) i staje przed nig ,,jakby «na baczno$é» przed
sita wyzsza” (PJ 424).

Niektorzy bohaterowie prozy Witkacego odczuwaja perwersyjna rado$¢ z bycia opanowanym
przez niewystowiony urok kobiety. To poddanie si¢ woli kochanki jest zblizone do rado$ci cztowieka
uduchowionego, gdy ten zdaje si¢ na taske Boga. Proby podejmowane przez gtéwnego bohatera 622
upadkow Bunga W celu wyrwania si¢ spod oddziatywania demonicznej Akne spetzaja na niczym i ta
niemozno$¢ ucieczki dodatkowo wzmaga jego uwielbienie dla niej (BU 257). Bohater odczuwa
Z tego powodu dziwng przyjemnos¢: ,,I to bylo najokropniejsze, ze wtasnie w tym poddaniu si¢
wszystkim tym uczuciom znajdowat jakas dzika, niezrozumiatg rozkosz” (BU 258).

Atanazy rowniez podporzadkowuje si¢ Heli z masochistyczng przyjemnoscia:

Czut si¢ w jej wladzy zupetnie. ,,Nic mnie z tego nie wyrwie. Zginalem” — myslat z przewrotna
przyjemnosciag okrucienistwa wobec samego siebie. ,,Rozkosz =zatracenia — czyz jest co$
piekielniejszego”. Nawet nie chcial w tej chwili zgwalcic¢ jej — istotniejszym byto to ponure poddanie

si¢ meczarni nienasycenia (PJ 39).

Poczucie obezwtadnienia powraca do Atanazego w ciagu calej powiesci. Podczas pobytu
w gorach me¢zczyzna do$§wiadcza okrutnej przyjemnosci z powodu ,,beznadziejnego poddania si¢”
Heli (PJ 336). Nawet w Indiach, przed momentem rozstania, ,,w tym poddaniu si¢ niszczacej sile

znajdowal nowag rozkosz 1 chwilowe zupelne usprawiedliwienie swego stanowiska

425 Przypuszczalne nawigzanie do dramatu Tadeusza Micinskiego W mrokach ztotego patacu, czyli Bazylissa Teofanu.
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we wszechswiecie” (PJ 431) oraz postanawiat w myslach: ,,Poddam si¢ wszystkiemu, bo muszg,
musze, 1 w tym jest rozkosz” (PJ 437). Podobnag sklonno$¢ wykazuje takze jego kochanka Hela,
wedtug ktorej jedynie ,,w walce z czym$ wyzszym od nas jest jeszcze jako taki urok zycia” (PJ 402).

Wedlug Junga kazdy proces idealizacji wynika z leku przed tresciami nie§wiadomosci i ich
magicznym wpltywem?*?®. Ta nieswiadoma trescia, przed ktéra uciekaja postaci zaludniajace $wiat
powiesci Witkacego, jest zatem prawda o nieskoniczonym nienasyceniu drzemigcym w cztowieku.
Cierpiacy z powodu tego gltodu bohaterowie pragng uwznio$li¢ pozadanie ptciowe, by zados¢uczynic
swym pragnieniom. Atanazy, myslagc o tym, ze nigdy nie wyzwoli si¢ spod uroku kochanki, ma
wrazenie jakby $wiat stal si¢ ,,matg pigutka w olbrzymich, wielkich wtasnie jak $§wiat, niesytych
nigdy organach rozrodczych” (PJ 59). Stwierdza: ,,One nie nalezaly juz do «$wiata»” (PJ 59).
W innym miejscu narrator wspomina, ze bohater doznat ,,nieziemskiej juz, niezmystowej rozkoszy”
(PJ 39), a pozniej dodaje: ,,Sita tych uczué przenosita go prawie w metafizyczny wymiar” (PJ 336).
Te do$wiadczenia przywodza bohaterowi na mys$l ,,wspomnienia pierwszych dziecinnych religijnych
ekstaz” (PJ 165).

W Nienasyceniu Persy wyjawia Genezypowi swoje przekonania o mitosci, ktoéra wedlug niej
musi pozosta¢ niespetniona, poniewaz ,,w kltamstwie 1 nienasyceniu jest istota wszystkich uczuc¢”
(WN 427). Nienasycenie jest uznawane przez nig za najwyzsza wartos¢, od ktorej nie ma niczego
wznioslejszego (WN 453) — bohaterka woli ,,§mier¢ niz ohydng prawdg¢ nasycenia i nudy” (WN 428).
Narrator wyjasnia skrupulatnie, ze bohaterka potrafi zy¢ tylko na naciagnigtej ,,strunie czyjegos$
pozadania™*?’ (WN 442); za jego sprawa Persy do$wiadcza niemal mistycznego objawienia

i dostrzega tajemniczo$¢ wszechswiata:

Nagle tajemna kraina rozkoszy najwyzszej otwarla si¢ w niej na nowo, stokro¢ pickniejsza niz
kiedykolwiek badz. Jeszcze nigdy tak nie byto. Czymze wobec tego jest cata muzyka Tengiera:
przedsmakiem metafizycznej rzeczywisto$ci. A tu sama metafizyka wpleciona w koto
najcudowniejszych tortur drugiego czlowieka, i to samca, i to tortur bez bolu: miekkich,
taskotliwych... Ach, jakze doktadnie wiedziala teraz wszystko, wszystko t 0 i wszystko inne.
Rozpromienit si¢ i wyrost w nieskonczonos¢ caty swiat. Nareszcie przyszta ta ekstaza najdziwniejsza

(WN 454).

426 C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomosé¢ zbiorowa, thum. R. Reszke, Wrota, Warszawa 2011, s. 114,

427 Co znamienne, tego rodzaju postawy sa opisywane przez Witkacego juz w poczatkach twoérczosci, m.in. w 622
upadkach Bunga, gdzie baron Brummel uwodzi kobiety, by nastgpnie rzuci¢ je na ,,pastwe nienasyconych pozadan” (BU
56).
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Persy wpisuje si¢ w jeden z modernistycznych typow kobiety fatalnej, ktory ,,poteguje
rozkosz mitosna, skazujac kochanka na najbardziej wyrafinowane meczarnie”*?®, lecz postuguje sie
ta wyrafinowang perwersja, aby wyzwoli¢ si¢ spod presji biologicznych ograniczen ludzkiego

organizmu®?®

. Chce tg drogg przezwycigzy¢ egzystencjalny bol i stworzy¢ pozory kierowania zyciem
wedtug wlasnej woli. Postepowania bohaterki nie mozna jednak sprowadzi¢ tylko i wylacznie do
walki z Schopenhauerowskim pesymizmem — Persy nie liczy na zapomnienie o grozie istnienia, lecz
zamierza przekroczyé sama siebie, doswiadczy¢ rzeczywistosci od podszewki — dazy do
intensyfikacji zyciowych doznan, poniewaz w ten sposob radzi sobie z niezbywalnym kompleksem
nienasycenia.

Kocmotuchowicz jest natomiast zwolennikiem sublimowania biologicznej zadzy**®
I ,zuzywania sil nasiennych na lepsze cele”, ,,jak moéwi w Nietocie Micinskiego de Mangro” (WN
403). Witkacy, wyjasniajac postawe bohatera, po raz kolejny cytuje starszego przyjaciela. To
znamienne, jak czesto tworczos¢ Mitasa jest przywolywana podczas opisywania relacji damsko-
meskich. Autor Szewcow powotuje si¢ na jego utwory rowniez wtedy, gdy opisuje stosunek
catkowicie beznamigetny: ,, Tej nocy (przyznawszy sie, ze nigdy nie byta zong Wodza) zostata [Persy
— przyp. F.N.] kochanka zautomatyzowanego Zypcia, ktéry, jak Cymisches Bazylisse¢ Teofanu,
«posiadl ja bez zadnej absolutnej przyjemnosci»” (WN 606).

W Pozegnaniu jesieni rbwniez zostaje poruszona kwestia sublimacji pozadania seksualnego.
Ksigdz Wyprztyk, aby uchroni¢ si¢ przed zmystowymi pokusami, transponuje zadze na ,,wyzsze
wartosci” (PJ 83). Witkacy pisze dalej, ze jest to mito$¢ ,,sublimowana w innym wymiarze”, ktora
stwarza ,.krwawy opar metafizycznej zarliwosci” (PJ 104). Atanazy po ucieczce od Heli w Indiach
poszukuje natomiast substytutow mogacych zastgpi¢ mu utracone doznania. Spedza najpierw noc
z indyjskimi tancerkami na Malabar Road, p6zniej — juz w ojczyznie — odnawia znajomos¢ z Ging
Beer.

Transformacja popeddéw erotycznych ma tez druga strong¢ medalu — moze sta¢ si¢ zroédlem
zyciowego klamstwa i skutkowa tworzeniem pozornie wzniostych idei. Na tego rodzaju

przeksztalcenia popedu Witkacy zwracal uwage w 622 upadkach Bunga, opisujac je jako

428 W, Gutowski, Nagie dusze i maski, s. 76.

429 Zob. tamze.

430 Witkacy popierat to podejécie do instynktu plciowego w Niemytych duszach, gdzie powotywat sie na Freuda.
Wskazywat, ze austriacki psychiatra wcale nie zachgcat w swoich pismach do bezmyslnego nasycania biologicznej zadzy,
lecz do $wiadomego nig kierowania, uwolnienia si¢ spod nieSwiadomego wplywu popedow: ,,[...] a uwolniwszy sie,
zdobyta w ten sposob wolng energi¢ zuzytkowaé na tzw. «cele wyzsze»; chodzi mu o stworzenie tego wtasnie
$wiadomego transformatora, bo przeciez pod$wiadomie dzialo si¢ tak zawsze: z wysublimowanych (a nawet
zahamowanych) erotycznych uczu¢ powstawala cala najistotniejsza tworczos¢ ludzka. I nie trzeba myslec, ze to jest dla
niej co$ ublizajacego, to szukanie zrodet jej w tej sferze. Jest faktem empirycznym i historycznym, ze tam te zrodla tkwig.
Chodzito tylko o podanie mechanizmu tych transformacji, do niedawna tajemniczych i ciemnych” (WNN 180).
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»zamaskowane tesknoty erotyczne, ktore objawiajg si¢ w niestychanym poglebieniu koncepcji
zyciowych” (BU 99). Tymczasem owe projekty przemiany zycia okazuja si¢ tylko przykrywka dla
najzwyczajniejszej, biologicznej zadzy, w ktorej nie ma zadnego wyzszego sensu, poza nig sama*3!.

Wystepujacy w utworach Witkacego ,,byli ludzie” sadza, ze poszukuja dziwnosci istnienia,

432 Osobliwym

lecz — jak pisal Blonski — jedynie zadowalajg swoje rozkielznane popedy
komentarzem artysta opatrzyl zwiazek Atanazego i Heli w PoZegnaniu jesieni, probujacych
,metafizycznie” uwzniosli¢ swoje uczucia: ,,I im si¢ zdawalo, ze sg w tym jakie§ wyzsze warto$ci,
mogace usprawiedliwi¢ zwykta ordynarng zbrodni¢!” (PJ 362). Atanazy zdaje si¢ dostrzegaé ten
paradoks, zadajac sobie pytanie: ,,Czemu najwigksze uczucia, najglebsze przemiany ducha zwigzane
sa zawsze z wyszukiwaniem odpowiedniego miejsca dla tej wstretnej kietbasy?” (PJ 363) W tej
,miesnej” metaforyce wybrzmiewa bezradno$¢ bohatera niepotrafigcego okielzna¢ swoich niesytych
73dz.

Te 1 podobne antyerotyczne tyrady zblizaja Witkacego do mysli Schopenhauera, wedtug
ktorego mitos¢ nie jest sitg budujaca, lecz powodujaca wyobcowanie i zanik indywidualnosci. Jak
pisze Gutowski, w §wiatopogladzie kontynuatorow niemieckiego filozofa rozkosz seksualna byta
postrzegana jako ,,pozornie czarujagca”, a w gruncie rzeczy ponizajaca, sprowadzajaca cztowieka
do biologicznych determinant**3, pozbawiajaca go poczucia sprawczosci i powodujaca regresjg*>*.
Zdaniem niemieckiego filozofa réwniez miltosne idealizacje — tak charakterystyczne dla postaci
pokroju Bunga czy Atanazego — sa tylko iluzjami wytworzonymi przez popedowe sity*®,

Tak samo interpretowal je w Polsce Przybyszewski, w ktorego wizji kosmicznej chuci
wszelkie myslowe konstrukcje zmierzajace do nadania pierwotnej zadzy wyzszej wartosci sg
traktowane jako klamstwa ludzkiego umystu dazacego do pogodzenia swych pragnien

Z Wyznawanymi w spoleczenstwie wartoéciami moralnymi*®.

Proby tlumaczenia plciowych
pragniefn podniostymi pobudkami demaskowat réwniez jeden z gtéwnych adwersarzy Witkacego,
Karol Irzykowski, rozprawiajac si¢ w Patubie z idealizmem dostrzegajacym w nieokietznanych
ludzkich pragnieniach porzadek, ktérego one nie posiadaja.

Witkacy nie byt az tak radykalny. Umetafizycznienia erotyki nie traktowat tylko jako dodatku
do plciowej zadzy, lecz uznawat t¢ sktonnos$¢ za pochodna pierwotnej potrzeby samopotwierdzenia

si¢ indywiduum w czasie 1 przestrzeni oraz wynikajacego z tego kompleksu nienasycenia. Co prawda,

431 Zob. J. Btonski, Od Stasia do Witkacego, s. 108.

432 Tenze, Witkacy, s. 64.

433 W. Gutowski, Nagie dusze i maski, s. 25.

434 Zob. tenze, Mit — Eros — Sacrum. Sytuacje miodopolskie, Wydawnictwo Homini, Bydgoszcz 1999, s. 54.
435 7ob. tenze, Nagie dusze i maski, s. 26.

436 7ob. tamze, s. 73.
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zaspokojenie nieskonczonego gtodu za pomoca sakralizowanych przezy¢ seksualnych okazuje sie
niemozliwe, lecz redukcja w stylu Schopenhauera czy Irzykowskiego bytaby dla Witkacego zbyt
drastyczna.

Micinski natomiast catkowicie odrzucat Schopenhauerowski pesymizm na rzecz przekonania
o mozliwosci osiggniecia doskonatego milosnego zespolenia otwierajgcego przed cztowiekiem
nieznany $wiat transcendencji. Wedlug wizji autora Nietoty sama rozkosz i rados$¢ erotyczna stanowi
wrecz drugorzedny aspekt wobec uniwersalnego, kosmicznego szczg$cia ujawniajacego si¢ w akcie

seksualnym*¥’.

3.2.2. ,,Anioly rozpusty”, czyli animy bohaterow prozy Micinskiego i Witkacego

Witkacy i Micinski tkwig w typowych dla modernizmu wyobrazeniach o ambiwalentnej,
paradoksalnej kobiecosci. Wybranki meskich bohaterow ich powiesci czgsto tacza w sobie cechy
$wietych 1 nierzadnic, przyciagaja swoja dwuznacznoscia, staja si¢ nierozwigzang zagadka 1 przez to
s otaczane religijng czcig. Wojciech Gutowski zwrécit uwage, ze bohaterka mtodopolskiego erotyku
charakteryzowana byta zazwyczaj jako ,boski diabel”, ,zwierze-aniol”, , wskrzesicielka
i zabojczyni”*®, Taki wizerunek wynikal, zdaniem badacza, z przemian emancypacyjnych,
w wyniku ktérych kobiety zaczely konkurowaé z mezczyznami na polach dotychczas wylacznie
maskulinistycznych, wzbudzajac w nich poczucie zagrozenia. Lek ten mieszat si¢ z uwielbieniem
podszytym kompleksem nizszosci*®.

Jak zostalo zaznaczone w poprzednim podrozdziale, fascynacje bohaterow powiesci
Micinskiego i Witkacego wynikaty z niedosytu bardziej fundamentalnego niz Adlerowska koncepcja
ludzkiego poczucia niewystarczalno$ci. Stereotypowe wizerunki zgubnych femmes fatales oraz
mlodopolskie ,.idealizacje” i ,,demonizacje” kobiet**® wptynety na kreacje kobiecych bohaterek
Nietoty czy Nienasycenia, lecz pisarze oswietlili je dodatkowo psychologiczng refleksja, iz tego
rodzaju wyobrazenia nalezy traktowac jako wyraz glodu transcendencji; gonitweg za metafizycznym
przezyciem*!,

Kiedy Arjaman z Nietoty obserwuje Zolim¢ poddawang satanistycznemu rytuatowi, jego
uczucia nabieraja dodatkowej pikanterii (N 195-197). Idac w $lady doswiadczen bohatera prozy

Micinskiego, Bungo z utworu Witkacego wyobraza sobie, ze w domu Akne ,,odbywa si¢ jaka$

437 Zob. tamze, s. 203—204.

438 Tamze, s. 17.

439 Tamze, s. 21.

440 7o0b. tamze, s. 20.

441 A zatem inaczej niz w Patubie Karola Irzykowskiego, w ktorej idealizacje Piotra Strumienskiego wynikaja z potrzeby
uproszczenia rzeczywistosci i odnalezienia porzadku tam, gdzie go nie ma.
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szatanska msza, jakie$ tortury potaczone z niestychanym wyuzdaniem i1 zabawa” (BU 262). Tego
rodzaju rozpustne zabawy pojawiaja si¢ rowniez w Xiedzu Fauscie, gdzie tytutowy bohater zostaje
zaprowadzony przez Beglenicze do kosciota, w ktorym odbywa si¢ obrazoburczy bal: kobieta jest
tam przyjmowana jako krolowa, swoista przywddczyni orgii — rozbiera si¢ do naga naprzeciw ottarza,
po czym ,,niedosi¢zna, jak Afrodyta Nieba”, zaczyna modli¢ si¢ i odprawia¢ msze (XF 86-87).
Ujawnia tym samym obecne w niej pierwiastki ,,boskie” i ,,diabelskie”: ,,Wyobrazmy klasyczne
pigkno, otoczone astralnym nimbem gwiezdnej duchowosci, na ktora padt mrok szatu” (XF 87).

W Pozegnaniu jesieni Hela zostaje opisana jako ,.Swieta Teresa zmieszana pét na pot
z zydowska sadystkg, mordujgcg z torturami w kokainowym podnieceniu bialogwardyjskich
oficeréw” (PJ 165). Bohaterka patrzy na Atanazego ,spojrzeniem $miertelnej, trujacej,
az za§wiatowej lubieznosci” (PJ 429).

Genezyp z Nienasycenia dostrzega ambiwalentnos¢ Iriny Wsiewotodowne;j i nie jest w stanie
jej pojac: ,,[...] spojrzat w jej twarz 1 skamieniat. To byt «aniot rozpusty» — tak: innego na to stowa
nic ma, ANIOL ROZPUSTY. AAA, aaa... Ta pickno$§¢ wyuzdana do granic szatu, wtopiona
W niedosieznos¢ zaswiatowej $wigtosci byla czym$ nie-do-zniesienia” (WN 153). PdzZniejsze
uwielbienie protagonisty dla Persy Zwierzontkowskiej rowniez wynika z dostrzezenia
niejednoznacznosci charakteru bohaterki: ,,Przychodze teraz do przekonania — nie w por¢ oczywiscie
— 7ze W niej jest co$ potwornego, jaka$ niedocieczona, ohydna tajemnica, i to mnie wlasnie do niej
ciagneto” (WN 469); ,,[...] postyszat te stowa, méwione zabdjczym glosikiem [...] przez ta, ktora teraz
lezata przed nim w bezwstydnym przepychu golosci (nie nagos$ci), bedac jednoczesnie takim
aniotkiem!” (WN 427).

Postrzeganie kobiet jako ,,anioldw rozpusty” ujawnia si¢ z czasem jako osobista mania
Genezypa. Mieszaning ,,§wigtosci” 1 ,,demonicznosci” widzi on nawet w poslubionej przez siebie
niewinnej Elizie — postaci roznigcej si¢ w sposob zasadniczy od Iriny i Persy, zarowno pod wzgledem

urody, jak 1 osobowosci:

Wszystko, co byto w niej $wiete, dalekie i niedostepne w swym wyrazie (oczy, usta i ruchy), stato si¢
bestialskim, nie tracgc jednoczesnie poprzedniej swigtosci — zbydlecony nagle aniot moglby tak
wyglada¢ [...]. W tym wiasnie jest ten szatanski urok erotyzmu, ze taki aniot (po prostu) o twarzy
picknej jak obtok, $wiecacy odbiciem zorzy na fiotkowym wieczornym niebie, moze mie¢ takie nogi,
takie wspaniate, zgrabne tydki z zywego migsa i takie obrzydliwosci nawet, nieprzestajace by¢ takimi,

stajagsic jednocze$nie jakim$ niepojetym cudem (WN 564).
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Taki stosunek do ubostwianych kobiet mozna zinterpretowa¢ w mysl psychologii Junga,
wedlug ktorej wyobrazenie m¢zczyzny o idealnej kochance wspotgra z obecnym w nieswiadomosci

archetypem animy?*4?

. Ten wzorzec, stanowigcy najczesciej przeciwienstwo cech m¢zczyzny i bedacy
ich uzupelieniem, jest projektowany na rzeczywistg kobiet¢. Dzieje si¢ tak, poniewaz anima
reprezentuje u mezczyzny zenska, nie§wiadoma czes$¢ psychiki, rozumiang jako ,,nie-ja”, dlatego tez
jest ona poszukiwana na zewngtrz i rzutuje na postrzeganie rzeczywistych osob plci zenskiej**3.
Mgzczyzna widzi je przez pryzmat nie§wiadomych oczekiwan zawartych w archetypie,
objawiajacym si¢ m.in. w snach w postaci tajemniczej nieznajome;.

Charakterystyczng wlasciwosciag animy jest jej dwuznaczno$¢ — moze mie¢ ona atrybuty

zaréwno ,,bogini”, jak i ,,dziwki”:

Anima to posta¢ dwubiegunowa — jak ,,0sobowo$¢ nadrzgdna” — totez moze si¢ jawi¢ juz to jako
pozytywna, juz to jako negatywna; moze by¢ stara lub mtoda, moze by¢ matka lub cérka, dobra wrozka
lub wiedzma, §wieta lub dziwka. Poza owg ambiwalencja anima ma rowniez ,,tajemne” odniesienia

do ,,sekretow”, w ogole do $wiata ciemnosci, jest zatem czesto zabarwiona religijnie®*,

Wedlug Junga postrzeganie danych oséb jako ,nadludzkich” jest zawsze zwigzane

z archetypem*#®

. Niejednoznaczno$¢, tajemniczos$¢ i religijna cze$¢ oddawana kochankom przybliza
wiec sylwetki Zolimy, Begleniczy i Krzysi (u Micinskiego) oraz Akne, Heli, ksieznej Iriny i Persy
(u Witkacego) do koncepcji animy. Charakterystyczne jest takze postrzeganie kobiety jako
przeciwnika, nawet wroga, widoczne zwlaszcza u bohaterow prozy Witkiewicza, ktorzy chca
,»Zgnebi¢” swoje kochanki, by uwolni¢ si¢ spod ich oddzialywania. Reaguja buntem, poniewaz nie
potrafia zaakceptowal zenskiej czgsci wlasnej osobowosci. Jak pisal Przybyszewski,
mizoginistyczna ,,zaciekto$¢ przeciw kobiecie, to sadystyczne zngcanie si¢ nad kobieta w samym
sobie”#4®,

O wiele czgsciej bohaterowie prozy Micinskiego 1 Witkacego popadajg w druga skrajnos¢,
postrzegajac anielskg diablice jako nadprzyrodzona, wszechmogaca. W tym kontek$cie mozna

byloby przytoczy¢ stwierdzenie Freuda, ze przedmiot seksualny

42 Kobiece postaci wystepujace w prozie Micifskiego interpretowat w ten sposob Wojciech Gutowski (tenze,
Wprowadzenie do Xiegi Tajemnej. Studia o Tadeuszu Micinskim, Akademia Bydgoska im. Kazimierza Wielkiego,
Bydgoszcz 2002, s. 135-151).

443 Zob. C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomosé¢ zbiorowa, . 36.

444 Tamze, s. 356.

45 Tamze, s. 80.

446 3, Przybyszewski, Moi wspétczesni, cyt. za: W. Gutowski, Nagie dusze i maski, s. 97.
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[...] w stanie pelnego zakochania [...] przyciaga do siebie z reguty pewna czg$¢ narcyzmu jazni, co
staje si¢ widoczne jako tak zwane ,,przecenianie seksualne” przedmiotu. Gdy przybywa jeszcze do
tego altruistyczne przeniesienie egoizmu na przedmiot seksualny, przedmiot ten staje si¢ niezmiernie

potezny — wessat on jak gdyby calg jazh*’,

Bohaterowie ,,przeceniajg” — mowiac jezykiem Freuda — kochanki, chcg w nich widzie¢ istoty
wyzsze, mogace da¢ im rozkosz, ktorej nie doswiadczg ze zwyczajng kobietg. Kiedy Arjaman
z Nietoty zestawia ze sobg dotychczasowe zaciszne zycie z zong i romans z peing tajemnic Zolima,

bilans wypada na korzys¢ tej drugie;:

A trzeba by¢ szcze$liwym! to matoduszne, majac do wyboru Xigzniczke Morza z jej
demonizmem —

zostac przy swej tesknej, spogladajacej w mistyczng dal, chacie! (N 193)

Urok Zolimy za$ zostaje na podobnej zasadzie podany w watpliwo$¢ przez Mangra: ,,Ma si¢
Z nig to, co z picknos$cia miast wschodnich — wewnatrz nie wypelniaja tego, co obiecujg z dala...”
(N 200).

Jarostaw z Mené—Mené—Thekel-Upharisim! cate Zzycie goni za kobietg idealng, ktorg oglada

w swoich wizjach — nie wiadomo, czy we $nie, czy w stanie uniesienia:

Ale nagle ujrzatem ja, jak kot, drapiacg sie po ostrych zlebach — wérdd ztomow petzta jak waz — i swoje
slepe oczy wbila w moje serce, jak bazyliszek. [...].
[...] uyjrzatem ja.

Teg, ktora gonitem w ciggu zycia — marg niedo$cigla — posta¢ z anamnezy zaswiatowe] pltynaca

— te, ktorej dusza moja, umierajgca na piaskach, pragneta jak zrodta zywej wody — t¢ mojg jedyna...*4

Zona, a po jej $mierci Krzysia okazujg sie jednak tylko ,,substytutami”, na ktore bohater
projektuje swoje wewnetrzne wyobrazenia o doskonatej mitosci. Zapytany przez malzonke, czy ja
kocha, Jarostaw odpowiada: ,,Nie wiem! Nie przenikasz mi¢ — nie jestes we mnie — poza mng jestes
w nieskonczonych dalach. Mitos¢ jak swider boruje studni¢ az do dna drugiej duszy. Ale ciebie

we mnie nie ma*4? 450,

4475, Freud, Wstep do psychoanalizy, s. 272.

448 T, Micinski, Mené—Mené—Thekel-Upharisim!, s. 190-191.
49 Tamze, s. 150.

450 Por. N 202: ,,przyjdz, jesli jeste$ boska!”.

122



Mechanizm patrzenia na kochanke przez pryzmat wiasnych imaginacji Micinski opisywat juz
w debiutanckiej Nauczycielce, gdzie uczennica tytutowej bohaterki stwierdza: ,,Wszyscy m¢zczyzni

7451 Qpostrzezenie tego rodzaju pisarz zawart takze

kochaja w nas tylko wlasng przyjemnosc¢
w stowach ,,kronikarza piekiclnego” Nietoty, ktorego zdaniem mitos¢ nie jest zjawiskiem rodzgcym
si¢ pomigdzy dwojgiem ludzi, lecz zaczyna si¢ i rozwija w kazdym czlowieku osobno. P6zniej zostaje
ona przelana na ,,innej plci istote” — dzieje si¢ to wszak w sposob przypadkowy, mimo ze odczuwa
si¢ wowczas ekstaze zblizong do religijnego objawienia (N 59).

Bohaterowie prozy Witkacego réwniez starajg si¢ dostrzec w obiektach pozadania idealny
wzorzec zyjacy w ich nieSwiadomosci. Ilekro¢ dziatajg pod wptywem tego mechanizmu, tylekro¢
doznaja zawodu, poniewaz predzej czy pdzniej orientuja si¢, ze nie kochajg rzeczywistych kobiet,
lecz wlasne, fatszywe wyobrazenia o nich®2. Nie potrafia przy tym przyzna¢ sie do btedu, zrzucajac
wing na to, ze zostali celowo skuszeni 1 oszukani.

W Pozegnaniu jesieni autor pisze o mechanizmie projekcji wprost: ,,U natur tego rodzaju co
Atanazy czyste uczucie jest tylko formg psychicznego onanizmu: tego znienawidzonego, skopanego
z pogarda siebie uwielbia si¢ w postaci projekcji na drugg osobe” (PJ 77). Gléwny bohater 622

upadkow Bunga, zwiedziony pozornymi glebiami sugerowanymi przez otchtan Zzrenic Akne, uwaza,

ze zostal omamiony z premedytacja:

—[...]- W pani nic nie ma [...]. Pani jest pusta, bezmyslna maszyna do $piewu. Gramofon jakis. Poza
sztukg w pani jest tylko zwierze, ghupie, zmystowe zwierzg. [...]. Mam wstret do pani. Czujg
bezwzgledna, trupiag pustke za tym wszystkim. Panig zdobedzie kazdy, a przy tym nie zdobedzie nikt.
I na tym polega pani ghupi demonizm, ze ludzie tby sobie rozbijaja na podtych kokocich sztuczkach,
myslac, ze tam gdzie$ jeszcze jest co$ nadzwyczajnego. Tam jest pustka, prosze pani. Pani maskuje

tym swoja nico$¢. Ale ja nie dam si¢ nabra¢ na te rzeczy... (BU 318-319)

Te same zale ujawniajg si¢ w utworze odczytywanym przez Teodora Buhaja, ktory opisujac
mitosne zauroczenie bohatera swojego dzieta, uzywa Akne jako ,,prototypu kobiecego demonizmu’:
»lu bykiem 1 toreadorem byla ona: wcieleniem metafizycznej sprzeczno$ci, nienasyconego
bestialstwa, ujetego w forme zaswiatowych ktamstw [...]” (BU 322); ,,Oczy jej staty si¢ niezgl¢bione,
ktamliwos$¢ ich dosiggla szczytu, transcendentna jedno$¢ bytu stata si¢ w nich jakby dotykalng” (BU
324).

451 T, Micinski, Nauczycielka, s. 34.

452 Uznaje te interpretacje za uprawniong z powodu frazy zapisanej we wstepie do powiesci: ,,Prawdziwa kobieta nie jest
zta ani dobra, jest kobieta —to wystarcza, a winni sg zawsze tylko i jedynie mgzczyzni” (BU 51). W tym stwierdzeniu
mozna odczyta¢ takze ironie¢, lecz tre$¢ powiesci, wielokrotnie podwazajaca przemyslenia gldéwnego bohatera, kaze
widzie¢ w tych stowach co$ wiecej niz tylko efektowny zabieg retoryczny.
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W Nienasyceniu uwznio$lenie doznane dzigki demonicznej kobiecie zamienia si¢
w upodlenie (czy tez Witkacowskie ,,zbydlecenie). Genezyp w nadziemskim uroku ksieznej Iriny
chce widzie¢ odbicie zagadki istnienia; kochanka ngci go obietnica metafizycznych doznan,
tymczasem moze mu dac jedynie cielesne zaspokojenie. Najpierw rozbudza najglgbsze zadze, by
potem zostawi¢ go na pastwe straszliwego nienasycenia. Tak samo postepuje kolejna wybranka
Genezypa, Persy Zwierzontkowska, pozbawiajac miodzienca takze rozkoszy fizycznej*3.
Zapowiadane niebianskie rozkosze okazuja si¢ ztuda, ktéra prowadzi do upokorzenia: ,,tak to diabet
kusi pozorami niewymiernych wysokosci, aby nastepnie wytarzaé w blocie” (WN 293)*4,

Nie inaczej postepuje Hela w PoZegnaniu jesieni: bohaterka manipuluje Atanazym ,,ukazujac
mu przez male szparki jedynie $wiat niedosi¢znego szczeScia w zupelnej zatracie, w zniszczeniu
ostatecznym” (PJ 337). Oczekiwanie uniesienia prowadzi ostatecznie bohatera na samo dno — stacza
si¢ w glab najbardziej wyuzdanych perwersji, by znalez¢ tam tylko nieskonczong, nienasycong
pustke.

Bohaterowie nie zdaja sobie sprawy, ze do$wiadczaja zawodu nie z powodu zaklamania
kochanki, lecz z powodu niezgodnosci wlasnych fiksacji z rzeczywistoscig. Tych upodoban nie
zadowolitaby bowiem zadna ludzka istota: Bungo, jak pisat Blonski, kocha bardziej sekret niz
kobiete*®. Gutowski zauwaza, ze literatura modernizmu — w tym twérczo$¢ Micinskiego — dostarcza
wielu przyktadow podobnych zawodow, kiedy ukochana oferuje mezczyznie pozorne glebie,
a ostatecznie wzbudza jedynie irracjonalny ped natury; pozbawiony tadu, nierozwijajacy osobowosci,
bedacy tylko chaosem. Tego typu refleksje inspirowaty mtodopolski mizoginizm?®®.

Bohaterowie prozy Micinskiego i Witkacego doswiadczaja zatem — mowiac jezykiem
prekursora polskiej powiesci psychologicznej, Karola Irzykowskiego — dzialania ,,pierwiastka
patubicznego”, ktory polega na nieprzystawalnosci osobistych fantazji do rzeczywistosci i zderzeniu
ludzkiej sktonno$ci do racjonalnego porzadkowania oraz upraszczania faktow ze zlozono$cia
prawdziwego §wiata*’.

Idealizowana kochanka moze jednak sta¢ si¢ dla bohatera réwniez natchnieniem

do poglebienia samoswiadomosci. Zauroczenie ,,aniotem rozpusty” okazuje si¢ niekiedy bodzcem do

458 Warto tu wspomnie¢, Zze w tych psychicznych ,torturach” Witkacy nie widzi bezlitosnej Zzadzy okruciefistwa, lecz
tlumaczy psychologiczne motywy kierujace bohaterkami. O Persy Zwierzontkowskiej pisze chociazby, ze ,,Mogla zy¢
naprawdg jedynie na wyciagnigtej do ostatecznosci, o wlosek od peknigcia, strunie czyjego$ pozadania. Robita biedactwo
wszystko, aby sobie jako-tako umozliwi¢ egzystencj¢ — tylko tyle. Nie sadzmy jej zbyt surowo — wina jest zawsze
po stronie mezczyzny” (WN 442).

454 W taki sam sposob Gutowski interpretuje postaé chimery z Wsréd gwiazd Wincentego Korab-Brzozowskiego (W.
Gutowski, Mit — Eros — Sacrum, s. 59).

4% J. Bloniski, Od Stasia do Witkacego, s. 99.

456 W. Gutowski, W poszukiwaniu Zycia nowego, . 42.

457 Zob. K. Irzykowski, Patuba. Sny Marii Dunin, oprac. A. Budrecka, Wroctaw 1981, s. 208.
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wewnetrznego rozwoju oraz inicjuje proces indywiduacji. O tym, ze bohaterki prozy Micinskiego
umozliwiaja me¢skim protagonistom spotkanie ze sferg sacrum, pisala Krystyna Bezubik w pracy
Tatry huczg gnozgq!. Wedlug badaczki kobiece postaci umozliwiajg gnostyczne wtajemniczenie,
,,ulatwiaja zdobycie wiedzy o sobie, strukturze swojej jazni, o strukturze $wiata, a takze o Duchu”*%®,
Dzieje si¢ to zgodnie z myslg Junga, ktory w Archetypach i nieswiadomosci zbiorowej zaznaczat,
iz posta¢ destrukcyjnej kobiety nie jest w zyciu mezczyzny jedynie sita niszczaca, ale poprzez
zaburzenie zycia wewngtrznego moze ona otworzy¢ proces oczyszczenia — 0 ile problem zostanie
wczesniej przez pacjenta uswiadomiony*®°.

Zolima mowi do Arjamana: ,,Kiedy wyjdziemy stad, roztworzym bramy nowym dziejom [...].
Jabede Twa inspiracjg” (N 217). Takie same wyobrazenia wypetniajg poezj¢ Micinskiego. W Wyspie
gorgon artysta kreuje ambiwalentng postac¢, ktora kusi kochanka, by oddal jej serce, a potem
zapowiada, ze zaklnie go w kamien i wprowadzi w stan wiecznego snu. Zniewolenie mezczyzny
paradoksalnie ma uzdolni¢ go do tego, by ,,ponidést swdj hymn umarlym narodom” i mogt,
,wstuchany w gwiazdy”, podazyé swoja wlasna, indywidualng droga, nie ogladajac si¢ na nikogo*®°.

U Witkiewicza zostaje podkreslone rozréznienie migdzy ordynarnymi przyjemnosciami
cielesnymi a wyzszymi przezyciami erotycznymi, ktore maja posmak transcendencji. Pierwsze sg
wylacznie pragmatyczne i rozrywkowe, jak w porewolucyjnym §wiecie Pozegnania jesieni — wedtug
Geroulda, catkowicie aseksualnym i nijakim®®!. Drugie sa dla meskich bohateréw mozliwe do
osiggnigcia jedynie dzigki obcowaniu z dwuznaczng animg. Ksiezna Ticonderoga pozwala
Genezypowi dostrzec istnienie metafizycznych pragnien, ktorych wczesniej sobie nie
uswiadamial*®?, Na to samo liczy tytutowy bohater 622 upadkéw Bunga, dla ktérego demoniczna
Akne staje si¢ ,symbolem najwyzszych dazen w zyciu” (BU 212)*3 W Nienasyceniu
Kocmotuchowicz wynosi Persy na piedestal, poniewaz potrafi ona wzbudzi¢ w nim rozkosz

przekraczajaca biologiczne zadze: ,,A czymze s3 najpiekielniejsze nawet wymysly ciata bez tej

diabelskiej przymieszki specyficznych stanéw ducha, ktére tylko pewne osoby wzbudzi¢ umieja.

48 K, Bezubik, Tatry huczq gnozqg!, s. 62.

49 C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomosé¢ zbiorowa, s. 106.

460 T, Micinski, Wyspa gorgon, [w:] tenze, Wybér poezji, s. 185-187.

461 D.C. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, s. 382.

462 Wczesniej doznawat tylko nieokreslonych przeczué, kiedy razem z kuzynem Toldziem oddawat sie autoerotyzmowi:
,»Az w koncu nieprzytomni, z rozpalonymi policzkami i oczyma skoszonymi od niewyrazalnego pozadania, przytuleni
do siebie, wywotywali w swych zdrowych, biednych ciatkach piekielny dreszcz nieznanej, wiecznie tajemniczej,
niedosi¢znej rozkoszy. Probowali zglgbiac ja coraz czgsciej — ale nie mogli” (WN 17).

463 Nalezy podkresli¢, ze inspirujaca rola demonicznej kochanki nie byta u Micinskiego i Witkacego niczym nowym —
tego rodzaju wyobrazenia funkcjonowaly w literaturze przetomu wiekow; opisywata je m.in. Maria Komornicka,
interpretujgc obraz Wiadystawa Podkowinskiego Szaf uniesiern (zob. W. Gutowski, Mit — Eros — Sacrum, s. 62).
O poetyckich interpretacjach tego dzieta pisata Justyna Bajda (J. Bajda, Poetyckie interpretacje Szatu Wiadystawa
Podkowinskiego, [w:] taz, Poeci — to sq stéw malarze... Typy relacji miedzy stowem a obrazem w ksigzkach poetyckich
okresu Miodej Polski, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2010, s. 107-115).
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Najdziksze sztuczki byle kurwa potrafi, ale to nie to” (WN 418). Jedng z tych ,,pewnych oséb” jest
bez watpienia Hela z Pozegnania jesieni, ktora potrafila spotggowaé w Atanazym ,,meke
nienasycenia i tortur¢ rozkoszy do bezmiaru” (PJ 337).

To rozréznienie na zadze cielesne 1 metafizyczne jest znamienne dla filozoficznej mysli
zawartej w powiesciach Witkacego, na co zwracat uwage Pomian. W ujeciu autora Szewcow cztowiek
to byt nieustannie rozdarty miedzy cielesno$cia a $wiadomoscia*®*. U Freuda znajdujemy podobne
przekonanie, lecz austriacki psychiatra interpretowal ten stan jako skutek silnego rozwoju libido

465 Witkiewicz wnikat za$ glebiej, mowiac o rozroscie kory moézgowej i poczuciu

u cztowieka
jednosci w wielosci. Twoérca psychoanalizy na pewno nie zgodzitby si¢ tez na okreslenie ,,zadze
metafizyczne”, nazywal bowiem wszelkie wyzsze dazenia ,,popedami jazni”.

Istniejacy w ludzkiej istocie antagonizm popeddw jest waznym czynnikiem wpltywajacym
na ksztatt §wiata przedstawionego powiesci Witkacego 1 Micinskiego. Czgsto staje si¢ przyczyna

egzystencjalnych watpliwosci i kaze ich bohaterom nieustannie zadawac sobie pytanie, czy powoduja

nimi uczucia wyzsze, czy tez niskie, fizjologiczne potrzeby.

3.2.3. Panseksualizm czy panmetafizycyzm?

Jak zostato wczesniej podkreslone, dla bohaterow powiesci Micinskiego i Witkacego erotyzm jest
sublimacja pierwotniejszej zadzy — umilowania nieskonczonosci (Micinski) lub metafizycznego
nienasycenia (Witkacy). Wedlug autora Nietoty wlasnie poprzez mito$¢ cztowiek wyraza swoje

najistotniejsze dazenia:

[mito$¢ — F.N.] Jest to najglgbsza potrzeba urzeczywistnienia.

Wszelka moc, pigkno, praca, chcg si¢ urzeczywistnic przez mediumizm drugiego cztowieka...

Jest to problem wazniejszy niz Smier¢.

Jest to problem, czy spetni¢ swe przeznaczenie szczescia na ziemi —

czy zamkng¢ si¢ w pustyni.

Przeznaczenie — nie matzenskiej toznicy, lecz zwigzania najwyzszych kreséw swego jestestwa
z tym drugim tajemniczym tworem — by utworzy¢ Blask.

Mitoé¢ Arjamana byta powazna, tragiczna, wzniosta i zachwytna.

Lecz nie majac oddzwigku w innej istocie, mogta sta¢ si¢ naraz dzika, rozpustna, zla,

a bezlitos$nie druzgocgca wszystko, co jest Duchem (N 122).

464 K. Pomian, Powies¢ jako wypowied? filozoficzna, S. 16.
465 S, Freud, Wstep do psychoanalizy, s. 270.
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Micinski widzi w mito$ci wyraz ludzkiej potrzeby transcendencji, przekraczania siebie, ktora
realizuje si¢ w potaczeniu z drugim cztowiekiem. W wyniku niemozno$ci znalezienia odpowiedniego
oddzwigku duchowa zadza moze, jego zdaniem, doprowadzi¢ cztowiecka do kompulsywnego
poszukiwania nasycenia i skierowa¢ go na drog¢ nieumiarkowania, wyuzdania czy nawet zbrodni.

Mitas opisat w swoich powiesciach mechanizm podobny do tego, ktory Freud powigzat
Z niezaspokojeniem instynktu ptciowego. Wedhug wiedenskiego psychiatry brak nasycenia popedu
ma czesto skutki chorobowe, zwigksza ryzyko wystgpienia nerwicy — ludzie majag bowiem
ograniczone mozliwo$ci znoszenia niespetnionego libido. Niektorzy potrafig jednak ,,uwznio$li¢”,
czyli sublimowa¢ potrzeby seksualne i gasié je poprzez realizacje podniostych celow spotecznych?®.
Tak samo bohaterowie prozy Micinskiego, np. ksiadz Faust, ktory bedac w Mesynie pod wptywem
uroku demonicznej Begleniczy, popada w obted i staje si¢ zbrodniarzem (XF 186), lecz kiedy jest
kuszony, a nastgpnie oszukany przez inng femme fatale — Mirg, decyduje si¢ podda¢ niestusznemu
wyrokowi sadu, aby ukazac kobiecie, ,,iz jest sita mocniejsza nad jej zadze 1 jej nienawis¢” (XF 64).
Nalezy przy tym pamigta¢, ze Micinski uwazal za podstawowa daznos¢ cztowieka ped
do transcendencji, Freud natomiast upatrywat jej w taknieniu przyjemnosci.

O tym, ze partykularny pociag plciowy jest zawsze realizacja ogoélniejszego dazenia do
transcendencji, pisat tez Arthur Schopenhauer. Niemiecki filozof w Psychologii mifosci ttumaczyl,
ze za owym pragnieniem przekroczenia siebie kryje si¢ sama wola zycia*’, a tej nigdy nie mozna
W petni urzeczywistni¢c w namigtnosci. Cztowiek oddajacy sie zadzom ulega zhudzeniu spelniania
osobistych potrzeb; doznaje przyjemnosci, lecz tak naprawde pracuje na rzecz przedtuzenia gatunku.
W jego ciasnym sercu musi zmie$ci¢ si¢ pragnienie nieSmiertelnosci catego rodzaju ludzkiego,
dlatego jesli nie znajduje ono odpowiedniego ujscia, staje sie zrodlem ogromnego cierpienia®®.

Schopenhauer pisze:

[...] instynkt plciowy przybiera maske rozkoszy osobistej i w ten sposob osiagnigty zostaje cel natury.
Za pomoca tego fortelu wyjasni¢ mozna to dziwne zjawisko, ze kazdy zakochany, osiaggnawszy cel,

odczuwa pewne rozczarowanie i dziwi sig, ze jego nadzieje w cze$ci tylko sprawdzone zostaty*®°.

Tesknota za nieSmiertelno$cig uniemozliwia zatem osiggnigcie nasycenia, poniewaz jest ona

w swej istocie nieskonczona.

466 Tamze, s. 226.

467 A. Schopenhauer, Psychologia mitosci, s. 13.
468 Tamze, s. 38.

49 Tamze, s. 20.
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Schopenhauer wywodzit bezkres ludzkich pragnien wprost z biologicznych wlasciwosci
organizmu. Micinski inaczej tlumaczyt ten nieskonczony ped. Jego zdaniem wynika on
z przynaleznosci cztowieka do §wiata duchowego. Niematerialna dusza ludzka jest uwigziona w ciele
i wiezienie to nie moze zadowoli¢ potrzeb pochodzacych z innego $wiata*’°.

Przekonania Witkacego sg natomiast pod pewnymi wzgledami podobne do refleks;ji
niemieckiego filozofa. Autor Szewcéw uznawat wszelkie teorie o niesmiertelnosci duszy za wynik
przeniesienia nieskonczonych pragnien czlowieka na cato$¢ zewnetrznego wszech§wiata.
W Niemytych duszach pisal, ze dziatanie instynktu plciowego wykracza poza indywidualng
egzystencje cztowieka, dlatego zawiera si¢ w nim ,,transcendencja ograniczonego osobnika (Istnienia
Poszczegblnego) poza jego nieubtaganie ograniczone trwanie” (WNN 184). Wedlug Witkacego
poped seksualny ,,jest tym pierwotnym przezwyci¢zeniem indywidualnego przemijania, ktore jest
udzialem najnizszego nawet stworu” (WNN 184).

Nie znaczy to, ze autor Szewcow dostrzegat w umetafizycznionych pragnieniach cztowieka
jedynie odzwierciedlenie biologicznego dgzenia do przedtuzenia gatunku. W Narkotykach uznat je
za wynik wyodrebnienia ludzkiej swiadomosci ze $wiata i zwigzanego z tym poczucia zadziwienia
istnieniem (WNN 16). Witkacy oddzielat potrzeby cielesne od potrzeb metafizycznych, zaznaczajac,
ze spelnienie pierwszych nie oznacza spelnienia drugich. Wyraznie wida¢ to w opisie stosunku
Genezypa i ksieznej Iriny, ktora stara si¢ utrzymac jego zainteresowanie ,,demonizmem?”, ,,naglymi

odmowami”, ,,sfingowanymi atakami §wigtos$ci” czy po prostu wzbudza uczucie zazdroSci:

Wzbudzana kunsztownie zazdro$¢ odgrywata role erotycznego motorku dodatkowego, gdy
pomgczone gruczoly chceiaty spaé, a dusze pragnety jeszcze oszatamiajacej, wytwarzajacej ztudzenie
jakiego$ nowego gatunku poznania, ujedniajacej ich oboje w jakie$ hiperjestestwo, rozkoszy (WN
347).

O tym, zZe nieskonczonych pragnien Genezypa nie mozna sprowadzi¢ do niezaspokojonego
pozadania plciowego, swiadczy sytuacja pierwszego intymnego obcowania z ksiezng Iring, kiedy
bohater nie potrafit wzbudzi¢ w sobie ptciowej rozkoszy, a mimo to ,,chciatlo mu si¢ czego$ tak
strasznie, ze mato nie pgkt — ale czego — nie wiedzial” (WN 161).

Na przyktadzie historii tego bohatera Witkiewicz dat wyraz przekonaniu, ze w obliczu

kompleksu nienasycenia zawodza rozkosze cielesne, poniewaz tylko na chwile zakrywaja groze

470 Micinski nieustannie podawat w watpliwo$¢ istnienie rzeczywisto$ci spirytualnej, sugerujac, ze niezmierzone tesknoty
cztowieka mogg by¢ tylko ztudzeniem. Mimo to caloksztatt jego spuscizny kaze przypuszczaé, ze dylemat ten tworca
rozstrzygal na korzy$¢ wiary w $§wiat duchowy.
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i dziwno$¢ istnienia — fizyczny akt seksualny nie jest bowiem w stanie wyrazi¢ ogromu zgdzy

471 Czysta mito§¢ malzenska rowniez zostaje odrzucona jako wytwarzajaca

budzacej sie w cztowieku
inny narkotyk: ,,falszywa cnote” (WN 193). Jedynym sposobem jest usmiercenie jednostkowe;j
swiadomosci. Genezyp zabija w sobie wszelkie uczucia metafizyczne i pozwala, aby wiadze nad nim
przejat tak zwany wewnetrzny drab. Ostatecznie przezycia wyzsze zanikajg i cate spoteczenstwo,
odurzone pigutkami Murti-Binga, daje si¢ wttoczy¢é w ramy mechanizmu.

Wewngtrzne przemiany zachodzace w gtdéwnym bohaterze Nienasycenia Pomian interpretuje
za pomoca freudowskiej terminologii jako stopniowe wyzwolenie ,,spontanicznych popeddéw
cielesnych spod kontroli super-ego”, co doprowadza ostatecznie do ,,zaniku $wiadomosci”*’?. To
wniosek bez watpienia stuszny, nalezy jednak pamictaé, ze podstawowa nieSwiadoma silg kierujaca
poczynaniami Genezypa nie bylo libido (a przynajmniej nie takie, jak rozumial je austriacki
psychiatra), lecz metafizyczne nienasycenie.

Pozegnanie jesieni mozna za$ traktowac jako studium psychologiczne Zle kompensowanego
glodu transcendencji. Atanazy, porzucajac pragnienie tworzenia sztuki, wchodzi na teren
doswiadczen erotycznych i narkotycznych. Z kazda kolejng proba zapetnienia niedosytu dreczacego
jego wnetrze znajduje siebie tak samo gtodnym jak wczesniej. Nic nie daje przekraczanie granic
moralnos$ci, narazanie swojego zdrowia i zycia — zard6wno spotkowanie z Hela, jak 1 mito$¢ do Zosi,
zdradzenie malzonki w samg noc po$lubng, kokainowa sesja, homoseksualny stosunek z £.ohoyskim
czy najbardziej perwersyjne eksperymenty seksualne w Indiach. ,,Aniot rozpusty”, chocby
najdoskonalszy we wzbudzaniu erotyczno-mistycznych przezyc¢, nie moze zaghuszy¢ metafizycznego
braku do$wiadczanego przez cztowieka.

Niepelne jest zatem zatozenie Matgorzaty Szpakowskiej, ktora w Swiatopogladzie Stanistawa
Ignacego Witkiewicza stwierdza, ze ,,jalowos¢ przezy¢ mitosnych opisywanych w powiesciach
i dramatach Witkiewicza wynika najczesciej stad, ze przedsigbrane sg one z zatozenia w ztej wierze:
dla zapemienia pustki zycia, w ktorym dazenie do transcendencji juz wygasto”*’3. Nalezy bowiem
dokona¢ istotnego rozrdznienia: pustka egzystencjalna bohaterow tych utworow wynika
Z niemozliwosci zaspokojenia uczu¢ metafizycznych poprzez erotyzm, nie zas z ich braku. Dazenie

Genezypa do transcendencji wygasa dopiero w obliczu doprowadzonego do skrajno$ci nienasycenia

471 Witkacy napisze o tym pézniej w Jedynym wyjsciu: ,,Czyz mozna w jednym siknieciu spermy zawrzeé (jak by
powiedzial poeta) calg niedosieznos¢ czysto cielesnego, ptciowego, zmystowego (czy nie ma juz wigcej tych parszywych
wyrazow?) pozadania, nie mowigc juz o pietrzacych sie na jego fundamentach (podmurowaniach? — nie — to brzydko)
straszliwych kondygnacjach niedosytu ducha??” (JW 158).

472 K. Pomian, Powies¢ jako wypowied? filozoficzna, S. 19.

473 \1. Szpakowska, Swiatopoglgd Stanistawa \gnacego Witkiewicza, s. 138.
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—bohater niszczy swoj indywidualizm i przystaje na mechanizacje¢ zycia, aby juz wigcej nie odczuwac
tej niedogodnosci.

Szpakowska uwaza tez, ze Witkacy wywodzil uczucia metafizyczne z ludzkiego poczucia
samotnosci, opartego na pierwotnych popedach glodu, strachu i pociagu ptciowego*’*. Tymczasem

w Niemytych duszach artysta stwierdzat wyraznie:

Podobnym do btedu materialistoéw i psychologistow jest blad antymetafizycznych antropologow,
etnologéw 1 socjologdw, chcacych z niczego zrobi¢ co$ i ze strachu, mitosci i gltodu, tych uczud
fundamentalnych ,,zyciowych”, tylko w jakich$ niesamowitych natezeniach, stworzy¢ nowy wymiar:
magiczny, a dalej religijny przezywania, bedacy podstawa dalszej transformacji w pojecia: ,,mana”
totemicznych konstrukcji i innych wyzszych kultéw, az do czci jednego Boga. Otoz nie, najwicksze
natezenie glodu i strachu (zwyklego, tzn. przed okre §10 ny m niebezpieczenstwem) nie potrafi

stworzy¢ zupelnie nowego religijnego przezywania (WNN 209).

I w innym miejscu dodawat:

Jak to we wszystkich moich pismach staratem si¢ udowodni¢, jakas metafizyka, w znaczeniu Ontologii
Ogolnej, jest konieczna — chodzi tylko o to, j a k a . Ot6z udowodniona jest chyba dostatecznie
niesamowystarczalno$¢ pogladu fizykalnego (ostatnia transformacja materializmu na nim si¢ opiera)
w opisie calo$ci $wiata [...]. Przy pomocy tego pogladu, wbrew twierdzeniom wiedenczykdw i innych
mniej perfidnych gatunkéw materialistow, twierdzeniom opartym w ostatecznej instancji
na niespetnialnych obietnicach wynikéw przysztych eksperymentow, nie mozemy absolutnie
wyjasni¢ istnienia zindywidualizowanej materii zywej, zracej, przetwarzajacej ,,materi¢ martwa”
na zywa, rozmnazajacej si¢ i regenerujacej si¢, a nade wszystko nie mozemy wyjasni¢ istnienia czué

(a dalej mysli) (WNN 207-208).

Witkacy doszedt zatem do odmiennej niz Micinski konstatacji: uznat potrzebe transcendencji
za efekt uboczny zwickszonego uswiadomienia homo sapiens. W przezyciach duchowych dostrzegt
sublimacj¢ podstawowego dla cztowieka dazenia do potwierdzenia wlasnego istnienia, a wigc —
erotyzmu. I cho¢ pojmowat ten pierwotny poped szeroko, unikajac redukcyjnego panseksualizmu, to
nie zgadzat si¢ z przekonaniami Micinskiego, ktory thumaczyt nieskonczonos¢ ludzkich pragnien
potrzebami transcendentnej duszy.

Mimo tej zasadniczej réznicy, warto mie¢ na uwadze, ze obaj tworcy kierowali si¢ przy

wyjasnianiu fenomendéw psychicznych podobng intuicjg. Podkreslali bezgraniczno$¢ ludzkich

474 Tamze, s. 193.
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potrzeb i opisywali proby ich urzeczywistnienia. Bohaterowie powiesci obu pisarzy usitowali
zapehi¢ t¢ pustke na rdézne sposoby, czesto poszukujac spetnienia w mitosci. Zarowno Arjaman
z Nietoty, jak i Genezyp z Nienasycenia patrzyli na akt ptciowy poprzez filtr metafizyki — pociagata
ich tajemnica, paradoks; dostrzegali w swoich kochankach niezbadang site przekraczajacg ludzkie
pojmowanie. Sakralizacja, wywyzszenie obiektu pozadania wynikaly u nich z potrzeby
metafizycznej, dla ktorej usitowali znalez¢ odpowiednie ujscie. I chociaz obaj nie zdotali osiggnac
nasycenia, ich postawa miata §wiadczy¢ jednoczesnie o tym, ze cztowiek nie jest prosta maszyna

I jego zachowan nie da si¢ wyttumaczy¢ wytacznie cielesnymi mechanizmami.

Obecne u Micinskiego i Witkacego potaczenie przezy¢ erotycznych i religijnych mozna uznaé
za typowe dla modernistycznego pojmowania mitosci. Powigzanie doswiadczen natury cielesnej
Z mistycyzmem bylo symptomatyczne dla epoki $mierci Boga, gdy sfere¢ seksualng potraktowano
jako teren poszukiwania nowego rodzaju Absolutu. W akcie ptciowym dopatrywano si¢ podobienstw
do religijnej ekstazy, a osiggane przez kochankow kolejne wyzyny rozkoszy miaty zastapi¢ duchowe
objawienia.

Ta nowa wrazliwo$¢ ksztattowala sie przede wszystkim w literaturze, na co zwrdcit uwage
Edward Schuré, jeden z najwazniejszych dziewigtnastowiecznych popularyzatoréw ezoteryki.

W ksigzce Wielcy wtajemniczeni napisat:

Mitos¢ panuje wszechwladnie w literaturze wspotczesnej od dwu stuleci. Nie jest to mitosé
czysto zmystowa, ktora rozptomienia pickno ciala, jak u poetow starozytnych; nie jest ona rowniez
mdtym kultem idealu oderwanego i umownego, jak w $redniowieczu; nie — ta mitos¢, zarazem
zmyslowa i psychiczna, rozpalona z cata swoboda i petnig fantazji osobniczej, daje wolny bieg uczuciu
[...]- A posrdod tego — uczucie glebokie, pociag niepohamowany i tym potezniejszy, ze natrafiajacy
na zapory w postaci konwencjonalizmu zycia towarzyskiego i ustroju spotecznego. Stad mitos¢
burzliwa, pelna wyboisto$ci moralnych, katastrof traficznych, dokota ktérych obraca si¢ prawie
wylacznie powie$¢ i dramat wspolczesny. Rzec mozna by, ze mezczyzna znuzony, nie znalazlszy
Boga ani w nauce, ani w religii, szuka go zapamigtale w kobiecie. I dobrze czyni; odnajdzie go on
wszakze w Niej, i wzajem Ona w Nim, tylko poprzez wtajemniczenie si¢ w prawdy wielkie. Jaka$
zadza niezmierzona przeniknigcia si¢ wzajem, znalezienia w tym doskonatym zespole wymarzonego
szczescia, pocigga ku sobie te dusze, nieznajace jedna drugiej i nieznajgce samych siebie, te dusze,
ktore rozchodza si¢ czasem, wzajem sobie zlorzeczgc. Pomimo wynikajgcych stad zboczen

i rozpasania, to rozpaczliwe szukanie si¢ wzajem jest potrzebne; jest ono wplywem boskiej
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nie$wiadomosci [...]*".

Schuré wysuwatl teze, ze postepujace w drugiej potowie XIX wieku przeksztatcenia
mitosnych wyobrazen wynikaty z zagubienia poczucia sacrum. Ani skostniale formy zycia
religijnego, ani redukcyjne podejScie nowoczesnej nauki nie umozliwialy odnalezienia
satysfakcjonujgcych odpowiedzi na pytania o sens istnienia i potrzebe transcendencji. Skoro kontakt
z Absolutem stat si¢ niemozliwy, cztowiek zaczal nie§wiadomie poszukiwa¢ Boga w momentach
najwickszego pobudzenia, ktore dawaty mu wrazenie obcowania z rzeczywistoscig przekraczajaca
racjonalne pojmowanie. Szczegdlne miejsce zajmowaly tu wiasnie przezycia mitosne. W tych
pragnieniach, wychodzacych poza czysto cielesne potrzeby, skrywata si¢ — zdaniem Schurégo —
tesknota za Absolutem.

Francuski mysliciel dodawat dalej, ze ,,Od niedawna dopiero weszta do literatury, a przez nig
do $wiadomosci powszechnej, mitos¢ duchowa, mitosé — zadza duszy™*’®. Ten rodzaj pojmowania
mito$ci miat si¢ okazaé najistotniejszy dla literatury przelomu wiekdw. Juz nie cielesne nasycenie,
nie idealne uczucie, lecz splot rozkoszy duchowych i fizycznych stat si¢ najbardziej upragnionym
przezyciem modernisty. Dazono do zapomnienia, podobnego do stanu nirwany, a rownoczesne
erotyczno-mistyczne zespolenie kochankéw widziano jako najwyzszy obraz komunii dusz. Byty to
doswiadczenia krancowe, ostateczne, dajace poczucie obcowania z nieskonczonoscia, ktére jednak
mogly skutkowac zniszczeniem doswiadczajacego ich podmiotu. Dlatego tez dla Micinskiego
I Witkacego, pisarzy dobrze zaznajomionych z tg konwencjg, jawi¢ si¢ musialy jako jeden
Z oczywistych sposobdw usmierzania kompleksu nienasycenia.

Nie oznacza to jednak, ze bohaterowie prozy tych pisarzy catkowicie rezygnowali ze stricte
religijnych prob zaspokojenia metafizycznego gltodu. Dla niektorych z nich jedynie czyste, mistyczne
do$wiadczenie, pozbawione zwigzkow z ludzka cielesnoscig, moglo stanowi¢ obiekt dgzen. Zarowno
u Witkiewicza, jak i u autora Nietoty znajdujemy wiele postaci starajacych si¢ oddzieli¢ to, co ztudne,

fizyczne i materialne, od tego, co prawdziwe, duchowe i wieczne.

475 E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni, ttum. R. Centnerszwerowa, Wydawnictwo Vis-a-vis Etiuda, Krakow 2017, s. 294.
476 Tamze, s. 295.
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3.3. Sublimacje duchowe

3.3.1. Religia jako wyraz kompleksu nienasycenia

Przetom XIX i XX wieku byt okresem burzliwych przemian wyobrazni religijnej. Refleksja
nad duchowymi doswiadczeniami cztowieka wyszta poza mury kosciolow i coraz czgséciej ujawniata
si¢ perspektywa heterodoksyjna, niezalezna od oficjalnych doktryn. Obcowanie ze sferg sacrum stato
si¢ przedmiotem badan naukowych; preznie rozwijato si¢ religioznawstwo, powstawala psychologia
religii. Inspirujaca role odegraty wowczas pisma Williama Jamesa, filozofa i psychologa, ktory
W Odmianach doswiadczenia religijnego zdefiniowal uczucia religijne jako zespdt fenomendw
psychicznych, a wiar¢ traktowat jako postaweg cztowieka przyjmowang wobec tego, co uznaje on

477 Mysliciel opisywat zycie duchowe z punktu widzenia

za najbardziej pierwotng prawde
pragmatyzmu — zawieszal pytanie o istnienie Boga, zwracajac uwage na to, ze same doswiadczenia
religijne w istotny sposéb wpltywaja na ludzkie decyzje i przekonania, niezaleznie od tego, czy
sg powigzane z jakim$ rzeczywiscie egzystujacym Absolutem. Z perspektywy badawczej doznania
duchowe powinny by¢ zatem uznawane za realne. James wykazywal przy tym podobienstwa
objawien mistycznych funkcjonujacych w réznych systemach religijnych i kulturach, §wiadczace
0 tym, iz poczucie sacrum jest uniwersalna cechg cztowieczenstwa®’®,

Nowa wrazliwo$¢ religijna przenikngta do literatury, ktéra stata si¢ terenem
$wiatopogladowych sporow i1 wydata liczne propozycje zbawienia: od umetafizycznionej erotyki
I duchowej mitosci, przez wierzenia Wschodu, starozytne kulty i wiedze tajemna, az po obietnice
ujawnienia najwigkszych tajemnic $wiata za sprawg rozwoju technologicznego. Mtodopolskie
poszukiwania Boga zmierzaly w dwodch kierunkach: ku transcendencji i ku immanencji. Pierwszy
Z nich, oparty na wizji Absolutu zewngtrznego wzgledem czlowieka, ogarniajagcego caty wszech§wiat
z obiektywnej perspektywy, uwazany byt przez wigkszos¢ tworcoOw za nieaktualny 1 niemozliwy do
zrealizowania. Prawde spodziewano si¢ znalez¢ raczej za sprawg wgladu we wilasne wnetrze. Ten
immanentyzm spotkania z Bogiem mial — paradoksalnie — umozliwi¢ autentyczny
i niezapo$redniczony dostep do transcendencji*’®.

Tym tendencjom towarzyszyto pragnienie ,,aktualizacji” tradycji chrzescijanskiej, ktora
w dobie rewolucji cywilizacyjnej 1 $wiatopogladowej jawila si¢ jako zanadto konserwatywna

I niezgodna z duchem czasu. Dominowato bowiem przekonanie, obecne m.in. w pismach Jamesa,

iz jest ona wspoélczesnie ,bezskuteczna” pod wzgledem spelniania potrzeb psychologicznych

47T \W. James, Odmiany doswiadczenia religijnego, s. 41.
478 Tamze, s. 379.
479 Zob. W. Gutowski, Z prézni nieba ku religii Zycia, s. 102.
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cztowieka, mimo ze w dawnych wiekach stanowila najlepszy ,,srodek leczniczy” na wszelkiego
rodzaju ludzkie kompleksy*®. Posrod pytan o powdd tego spadku ,,uzytecznoséci” chrzescijanstwa
rodzil si¢ ruch modernizmu katolickiego, zmierzajacy do konfrontacji prawd wiary z osiggnigciami
wspodlczesnej nauki oraz ich potwierdzenia lub zanegowania. Jego reprezentanci glosili potrzebe
reformy Kosciota, zarbwno w obrebie organizacji, jak i kultury intelektualnej; przenosili ponadto

h481

nacisk ze sfery dogmatycznej na obszar do$wiadczen wewngtrznych™*. Wedlug Gutowskiego ta

postawa inspirowata pisarzy Mtodej Polski do poszukiwania Boga w ,aktywnych glebinach
psychiki”482,

Na literature przetomu wiekéw w duzym stopniu wplyneta réwniez fascynacja religiami
Wschodu. Pocigg do duchowosci alternatywnych wzgledem chrzescijanstwa wspotwystepowat
w Europie z rozwojem teozofii. Moderni$ci czytali uwaznie Schurégo, ktory postulowat
,»przebostwienie” catej ludzkiej aktywnosci zyciowej 1 jako wzor wskazywatl dawnych medrcow,
filozofow 1 religijnych nauczycieli, tak réznorodnych, jak Kryszna, Mojzesz, Orfeusz, Pitagoras,
Platon i1 oczywiscie Jezus Chrystus. Zdaniem francuskiego mysliciela w owych wielkich
wtajemniczonych ujawnita si¢ Boska, wewnetrzna natura cztowieka, ktorg mozna w sobie odnalez¢
za sprawg odpowiedniego wtajemniczenia®®,

W tych propozycjach Schurému wtérowato dzialajace od 1875 roku Towarzystwo
Teozoficzne kierowane przez Heleng Btawatska, a p6zniej przez Annie Besant. Nosnym hastem stat
si¢ wowczas synkretyzm religijny, gloszacy potrzebe poszukiwania drogi do spotkania z Bogiem
na gruncie roznych tradycji — zaréwno tych oficjalnych, jak i hermetycznych; zachodnich, jak
i wschodnich. Podkreslano przy tym warto$¢ autentycznego, niezaposredniczonego doswiadczenia
Absolutu, przeciwstawiajac je dogmatyzmowi charakterystycznemu dla wierzen instytucjonalnych.

Psychologiczne przyczyny przemian wyobrazni religijne] w poczatkach XX wieku wyjasniat

pbzniej Jung w Archetypach i nieswiadomosci zbiorowej:

O ile $wiat pogladdw chrzescijanskich juz wyblakt, o tyle skarbnice symboli Wschodu pelne sg jeszcze
cudow zachgcajacych do tego, by im si¢ przyjrze¢, by uszy¢ z nich nowe szaty, ktore wystarcza
na dtuzszy czas. Ponadto za$§ obrazy te — chrze$cijanskie, buddyjskie czy inne — sg pickne, tajemne

i brzemienne w przeczucia. Atoli im bardziej do nich przywykamy, tym bardziej si¢ zuzywajg

480 W. James, Odmiany doswiadczenia religijnego, s. 109.

481 Zob. K. Bezubik, Tatry huczq gnozq!, s. 7.

482 \W. Gutowski, Z prozni nieba ku religii zycia, s. 40.

483 Dla teozofow i medrcow Wschodu i Grecji Prawda byla czym$ zupetie odmiennym. Wiedzieli oni [...], ze szukaé¢
jej nalezy przede wszystkim w nas samych, w pierwiastkach intelektualnych oraz w zyciu naszym duchowym. Dla nich
dusza byta jedyng boska rzeczywistoscig, kluczem wszech§wiata. Skupiajac catg wole swojg w glebi wiasnej jazni,
rozwijajac ukryte wladze duszy, docierali oni do zyciodajnego ogniska, zwanego przez nich Bogiem [...]” (E. Schuré,
Wielcy wtajemniczeni, s. 13).
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na skutek codziennego uzywania, tak ze pozostaje jedynie banalna naskdrkowo$¢ w swej nieomal
nonsensownej paradoksalnosci. [...]. Staty si¢ one zwyktymi przedmiotami wiary. Nic wiec dziwnego,
gdy potrzeba religijna, sens kryjacy si¢ w wierze i spekulacja filozoficzna wyksztatconego
Europejczyka czujg si¢ pociggane przez symbole Wschodu, przez owe wspaniate ujecia bostwa

w Indiach i przez otchtanie filozofii taoistycznej w Chinach, tak jak ongi§ umyst i duch cztowieka

starozytnego ogarnigty zostat przez idee chrze$cijanskie*®,

Pod wzgledem religijnych poszukiwan Tadeusz Micinski pozostawat dzieckiem swojej epoki.
Pragnienie potwierdzenia realnos$ci doswiadczenia duchowego nieustannie powracato jako wazny
temat jego tworczosci literackiej. Tak jak inni tworcy doby modernizmu, autor Nietoty poszukiwat
nieoczywistych drog umozliwiajacych kontakt z bostwem. Zainteresowanie sferg sacrum objawiato
si¢ u Mitasa poprzez zainteresowanie przezyciami doznawanymi przez czlowieka w glebi jazni.
Wedtug przekonan pisarza, Boga nie nalezy bowiem szuka¢ w zewnetrznych formach, lecz mozna
Go odnalez¢ tylko na drodze immanencji.

Jednoczesnie w tworczosci Micinskiego nieustannie powracato pytanie, czy wigz
Z Absolutem jest w ogole mozliwa do osiagnigcia, czy tez nalezy ja traktowaé jako ztud¢ umysthu.
Wojciech Gutowski wskazuje na dwa podstawowe ograniczenia, ktore artysta rozwazal w swoich
tekstach: wieczne milczenie Boga oraz wieloznaczno$¢ Jego istoty, ujawniajaca si¢ w mistycznych
doswiadczeniach?®. O ile bowiem czas przetomu wiekow sprzyjat odkrywaniu niekonwencjonalnych
form obcowania z rzeczywisto$cig duchowa, o tyle wielo$¢ tych drég naturalnie rodzita zwatpienie
co do sensowno$ci konkretnej proby kontaktu z nig. Brak stalego gruntu w przezywaniu
transcendencji rodzit tgsknote za tradycyjnymi systemami wierzef, umozliwiajagcymi reintegracje
pozytywna, czyli przyjecie zewnetrznej, spdjnej wizji $§wiata wartosci podzielane] przez ogoédl

486 Dla Micinskiego taka wizja byla kuszaca (wyrazil to w wierszu Modlitwa), lecz

spoteczenstwa
ostatecznie zostata przezeh uznana za niemozliwg. Dlatego tez w pisarzu zrodzila si¢ potrzeba
znalezienia nowej duchowej solucji — nie tylko dla samego siebie, lecz dla catego narodu.

W kontekscie przekonan religijnych Micinskiego Gutowski pisze o probie ustanowienia
religii Jazni” przeciwstawionej ,religii dogmatow”*®’. W tej optyce wskaznikiem prawdziwosci
przezycia religijnego mialby by¢ jego autentyzm. Sacrum prywatne zostanie uznane za wazniejsze

I bardziej realne niz sacrum powszechne, cho¢ pierwsze moze sta¢ si¢, wedlug Micinskiego,

gwarantem drugiego. Artysta opiewal wiare¢ ufundowang na doswiadczeniu wewnetrznego spotkania

484 C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomos¢ zbiorowa, s. 15-16.
485 \W. Gutowski, W poszukiwaniu Zycia nowego, s. 13.

486 Tamze.

487 \W. Gutowski, Z prozni nieba ku religii zycia, s. 7.

135



z Bogiem, ktora w przysztosci stanie si¢ wspodlna dla ogédtu spoteczenstwa. Uwazat, ze cztowiek
powinien si¢ przeobrazi¢: o ile wczesniej polegat na narracjach narzuconych z gory, o tyle teraz
wkracza w epoke, w ktorej sam bedzie odkrywac ,,czwarty wymiar” egzystencji w §wiagtyni wlasnego
wnetrza. Gutowski wpisuje ten poglad w ogdlng tendencj¢ panujaca wsrod modernistow, wedtug
ktorych osobiste doswiadczenie sacrum miato sta¢ si¢ ,,zrodlem nowej, holistycznej kultury,
jednoczacej wiedze i wiare*®®,

Micinski wyznawat typowy dla epoki synkretyzm wierzen. U autora Nietoty byt on
dodatkowo oparty na nadzwyczajnie rozleglej erudycji i wlasnych docickaniach religioznawczych.
Pisarz uwazatl, ze natchnieniem wszystkich systemow wierzen sg te same przezycia doznawane
w glebinach jazni. Wigkszos¢ ludzi nie zdaje sobie sprawy z ich istnienia, poniewaz funkcjonujg one
poza $wiadomoscig i wykraczaja poza racjonalne pojmowanie, a zblizenie si¢ do nich wymaga
odpowiedniej inicjacji. Micinski dal wyraz temu przekonaniu w Xiedzu Fauscie, opisujac badania
grupy siedmiu 0sob, ktore doszty do ,,przeswiadczenia, iz poza zyciem ludzkim kryje si¢ Swiat mato
lub wcale niedostepny naszej §wiadomosci. Okultyzm, teozofia, spirytyzm, a przede wszystkim
religie na swoj sposob starajg si¢ ten Swiat udostepni¢” (XF 78).

Zrédtem uczué religijnych jest wigc wedlug Micinskiego spotkanie cztowieka z tajemnicg*®.
Pisarz postuluje, aby z owych ,zrédel odwiecznej tajemnicy” czerpa¢é moc*®. Spotkanie
Z niewyrazalnym moze sta¢ si¢ bowiem natchnieniem réznych drog duchowych — stanowito ono w
przesztosci m.in. inspiracj¢ hinduizmu, ktérego wyznawcy widzieli tajemnice ,,wszedzie,
do tajemnicy modlili si¢, tajemnicg zawierali swe Tabu mitosci” (N 6). Mitas wspomina w Do zZrodet
polskiej duszy o ,,zrodtach wiecznych”, ,ktorych symbolem, straznicg i stabym oddzwigkiem jest
religia”®®!, stwierdzajac, ze wszelkie wiary s tylko narzedziami shuizacymi do wyrazania
I wyjasniania tego samego, prymarnego do§wiadczenia obcowania z Bogiem.

Znaczenie autentycznego, osobistego przezycia religijnego autor Nietoty bedzie pozniej
podkreslal w kolejnych swoich pismach. Jak zwrocil uwage Gutowski, tylko na tej drodze artysta
dostrzegat szans¢ na duchowe odrodzenie wspoOtczesnego czlowieka, poniewaz teologiczne
rozwazania, cho¢by najbardziej doglebne, nigdy nie zdotajg opisa¢ sfery metafizycznej w zgodzie

Z rygorami wspoltczesnej nauki, a zatem nie okaza sic wystarczajaco przekonujace®®?. Rzeczywista

488 Tamze, s. 14.

489 Por. spostrzezenia Schurégo: ,,Dopoki cztowiek drzat przed natura, nie byl jeszcze cztowiekiem. Stat si¢ nim w dniu,
w ktorym uswiadomit sobie zwigzek, taczacy go [...] z czym$ wyzszym i dobroczynnym, w dniu, w ktérym zbudzito si¢
w nim uwielbienie dla tajemniczego nieznanego” (E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni, s. 30).

490 T, Micinski, Do Zrédet polskiej duszy, [w:] tenze, Pisma rozproszone, t. 1: Eseje i publicystyka 1896-1908, wstep,
oprac. i przypisy M. Bajko, W. Gutowski, Wydawnictwo Prymat, Biatystok 2017, s. 230.

41 Tamze, s. 219.

492 \W. Gutowski, W poszukiwaniu Zycia nowego, s. 126.
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inspiracja moze ptynac tylko z immanencji.
Przekonania Micinskiego zblizaty si¢ do mys$li Williama Jamesa. Szczegolnie widoczne jest
to W Xiedzu Fauscie, gdy tytulowy bohater przytacza stowa amerykanskiego psychologa, aby

uwierzytelni¢ swoj wywod na temat duchowosci:

Aby cie¢ nie trwozy¢ bezmiarami, w ktorych nie znajdziesz stupow telegraficznych dla swej mysli,
przytocze ci zdanie Jamesa: ,,Granice naszej istoty pograzone sa w zupetnie innych wymiarach niz
$wiat zmystowy 1 poznawalny. Nazwijcie to krainami mistycznymi lub nadnaturalnymi, jak wam si¢
podoba. Skoro w tych krainach rodzg si¢ nasze pobudki idealne... nalezymy do tej krainy bodaj $cislej
niz do $§wiata widzialnego, albowiem nalezymy tam, gdzie naleza nasze ideaty. Gdy zetkniemy si¢
z tymi krainami, nasza ograniczona osobowos$¢ podlega ich dziataniu, zmieniamy si¢ sami w sobie
i zmienia si¢ nasze postgpowanie w $wiecie. To, co wywoluje zmiany w rzeczywisto$ci, samo musi
by¢ rzeczywistoscia, nie ma filozoficznego usprawiedliwienia, aby nazwaé niewidzialny mistyczny

$wiat — nierealnym™*% (XF 164-165).

Na te stowa Piotr odpowiada krytyczna uwaga, ze

James uznaje za rzeczywiste to, co wywiera wptyw na widzialng rzeczywistos¢ [...]. W takim razie
bytby rzeczywistym Baal, w imi¢ ktorego przez wieki cale mordowano; albo Smok, ktoérego
Chinczycy na sztandarach nosza; albo jakakolwiek wies¢, na przyktad o zderzeniu komety z ziemia,

ktora wywotata samobojstwa, alarm, panike na gieldzie, cho¢ okaze si¢ w rezultacie fatszem (XF 165).

Faust replikuje 1 ostrzega swego rozmowce przed zbyt dostownym traktowaniem
Jamesowskiego pragmatyzmu. Amerykanskiemu filozofowi nie mozna bowiem przypisywac wiary
we wszelkie koncepcje duchowe, ktore majg wplyw na postgpowanie cztowieka, poniewaz
za prawdziwe uznawal on same przezycia wewnetrzne pobudzajace cztowieka do tworzenia
religijnych wyobrazen, nie za$ ich konkretyzacje: ,,Trzeba odr6znia¢ fikcje umystowe lub $wiadoma

symbolike od wzruszen, ktore t¢ symbolike tworza [...]” (XF 165).

498 Micinski przytacza tutaj fragment Odmian doswiadczenia religijnego, ktéry we wspolczesnym thumaczeniu brzmi:
»Zdaje mi si¢, ze dalsze granice naszego bytu pograzone sa w zupeklie innym wymiarze istnienia niz §wiat zmystowy
i po prostu «zrozumiaty». Nazwijmy go obszarem mistycznym lub nadnaturalnym, wedtug uznania. Skoro rodza si¢
W nim nasze bodzce idealne [...], to nalezymy do niego $cislej niz do $wiata widzialnego, albowiem naj$cislej nalezymy
tam, gdzie naleza nasze idealy. Ten niewidzialny obszar wszelako nie jest tylko idealny, lecz wywoluje skutki na tym
$wiecie. Gdy si¢ jednoczymy z tym obszarem, nasza skonczona osobowo$¢ doznaje pewnego dziatania, zostajemy
obroceni w nowych ludzi, a konsekwencja tego jest sposdb postepowania w naturalnym §wiecie po naszej regeneracyjnej
zmianie. To za$, co wywoluje zmiany w jakiej$ rzeczywisto$ci, samo musi by¢ rzeczywisto$cig, dlatego czuje, ze nie
umiemy filozoficznie usprawiedliwi¢ nazywania nierzeczywistym §wiata niewidzialnego lub mistycznego” (W. James,
Odmiany doswiadczenia religijnego, s. 461-462).
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Na tej zasadzie Micinski niuansowat swoja krytyke Kosciota katolickiego. O ile na przyktad
wielokrotnie krytykowat jego nieche¢¢ do nauki i zaSciankowos$¢, o tyle uznawal doniostos¢
sakramentéw i1 nabozenstw dla wewngtrznego wymiaru egzystencji cztowieka. Autor Nietoty
pietnowat te cechy rzymskiego wyznania, ktore hamujg rozw6j duchowy cztowieka — stwierdzat, ze
cho¢ chrzescijanstwo moze stac si¢ ,,koputa przemyslen najtezszych” (XF 50), musi jednak wyzwoli¢
si¢ z ,,zatechlych scholastycyzmoéw 1 teologicznych sporéw zawieszonych w prozni” (XF 50).
Jednocze$nie — zgodnie z zatozeniem pragmatyzmu, iz w obrebie religii mniej istotne sa rozwazania
intelektualne, a wigcej zdolno$¢ danej wiary do wyrazania 1 porzagdkowania przezy¢ wyzszych — autor
Nietoty wskazywal to, co w Kkatolickim przezywaniu wiary faktycznie przybliza cztowieka
do obcowania z najbardziej tajemnicza sferg wlasnego jestestwa, jaka sg przeczucia transcendencji.

Tutaj istotng role przypisywat eucharystii:

[...] musialby$ na koniec spojrze¢ na katolicyzm [...] jako na monument organizacji duchowej. Mylne;j
we wszystkich niemal przejawach intelektualnych, ale nieomylnej w instynkcie religijnym mas, ktére
nie chca odda¢ duchowego pierworodztwa ludzkosci za miske uzycia bezreligijnego. Czlowiek

w Mszy zyskat nie tylko symbol odrodzenia, ale istotny Most w zaswiaty (XF 162).

Dlatego tez katolicyzm odpowiada wedtug Fausta ,,poetycznym potrzebom ludu” (XF 50).
Zdaniem ksiedza naiwnie wierzacy ,.analfabeci chtopi” bywaja w pordwnaniu ze sceptycznymi,
wyksztalconymi ludzmi ,,istnymi ducha magnatami” (XF 50). Ekstatycy z kolei ,,miewali nieraz
mierng inteligencj¢, jednak czuciem siegali rownie daleko jak medrzec mostami swych analogii
I indukcji” (XF 199). Dogmaty sg traktowane przez Fausta jako ,,zbawcza kora” (XF 224) — martwa
tkanka, ktora, mimo Ze nie ozywia juz wiary, porzadkuje religijne wyobrazenia i rozjasnia dzigki
temu nieprzenikniona tajemnic¢ Boga. W ten sposob Micinski zwracat uwage na psychologiczng
warto$¢ religii chrzescijanskiej*®*, pomijajac dokonania intelektualne jej wyznawcow.

Niewykluczone, ze autor Nietoty przejat ten punkt widzenia od Schopenhauera*®®. W pracy
Swiat jako wola i wyobrazenie niemiecki filozof podkreslat znaczenie alegorycznego charakteru

religijnych wyobrazen:

[...] religia, przeznaczona dla niezliczonych rzesz niezdolnych do badania i myslenia, ktére nie

4% Por. W. Gutowski, W poszukiwaniu zycia nowego, s. 131.
4% Na pewno pogladow tych nie przejal od Junga, ktory w swoich pismach wyjaéniat psychologiczng role dogmatow
religijnych w sposob niemal identyczny — jako obrazowe opracowanie tresci nie§wiadomosci zbiorowej, zapewniajace
ochrone przed ,,niesamowitymi przejawami zycia wracego w glebi duszy” (C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomosé
zbiorowa, s. 20). Terminem ,,nie§wiadomo$¢ kolektywna” mysliciel zaczat si¢ postugiwac jednak dopiero od 1916 roku,
a wiec juz po wydaniu Nietoty i Xiedza Fausta Micinskiego.
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potrafityby nigdy uchwyci¢ najglebszych i najtrudniejszych prawd sensu proprio, zobowigzana jest
tylko do tego, zeby byta prawdziwa sensu allegorico. Prawda nie moze pojawic si¢ nago przed ludem.
By¢ moze symptomemtego alegorycznego charakteru religii jest wystgpowanie w kazdej
Znich misteridw, tojest pewnych dogmatow, ktore nie dajg si¢ nawet jasno pomyslec, a tym
bardziej nie moga by¢ prawdziwe literalnie. Co wigcej, moze datoby si¢ powiedzie¢, ze niektore
zupelne nonsensy, niektore prawdziwe absurdy sg istotnym sktadnikiem religii doskonatej; w nich
bowiem wyraza si¢ pigtnojej przenosnego charakteruijedyny sposob, by prymitywny umyst
odczut cos, cobyloby dlaniego niepojete, mianowicie, ze religia moéwi w gruncie rzeczy o zupehnie
innym porzadku, o porzadku rzeczy samych w sobie, wstosunku do ktorego znikaja
prawa rzadzace §wiatem zjawisk, ona za$§ zgodnie z nimi méwi¢ musi, i ze dlatego nie tylko dogmaty
bezsensowne, lecz takze mozliwe do pojecia sa wiasciwie tylko alegoriami i przystosowaniem

do ludzkiej moznosci pojecia®®®.

Mysliciel, podobnie jak Micinski, zwracal tez uwage na rolg religii w zyciu warstw

niewyksztatconych, dla ktérych jest ona konieczna:

Religie sa dla ludu niezbedne i stanowia dla niego dobrodziejstwo. [...].

Religiom, obliczonym na sily poznawcze szerokich mas, moze przystugiwa¢ tylko prawda
posrednia, a nie bezposrednia; wymagac jej od nich, to tak, jak chcie¢ czytaé litery w kasztach zamiast
w druku. Warto$¢ jakiej$ religii bedzie zatem zalezata od wigkszej lub mniejszej zawartosci prawdy,
jaka miesci w sobie pod pokrywka alegorii, a nastepnie od tego, czy bardziej, czy mniej wyraznie

prze$wituje przez te zastong, czyli od przejrzystosci tej ostatniej*®’.

Schopenhauer pisat w ten sposdb o wszystkich ludzkich wierzeniach — Micinski w Xiedzu
Fauscie skupiat si¢ przede wszystkim na chrze$cijanstwie. Tak samo bowiem jak wczes$niej Edward
Schuré, uwazal je za religie, ktéra wzniosta cztowieka na wyzszy stopien rozwoju duchowego.
Wedhug tytutowego bohatera powiesci osoba Jezusa w sposob najdoskonalszy wyrazita potrzeby
religijne czlowieka: ,Religia Zycia, objawiona w szumie Morza, w milczeniu Gwiazd,
a niewystowienie mocno 1 przeczysto w Chrystusie” (XF 170). Bohater wspomina w innym miejscu,
ze chrzes$cijanstwo znalazlo tak wielu wyznawcow w Europie wiasnie dzigki uzytecznosci
psychologicznej, znaczaco przerastajacej potencjat innych kultow. Kiedy sie pojawito — mowi ksigdz

Faust — ,,obudzito drzemigce w ludzkosci potegi nad$wiadomego” (XF 143) uspione w czasie

4% A Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 2, s. 232—233.
497 Tamze, s. 236.
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obumierania wierzen poganskich*®,

Potrzeby religijne sa okreslane przez Micinskiego jako przejaw glebszej warstwy
rzeczywistosci, ktorej wigksza czgs¢ ludzkosci jest nieswiadoma. Sfera ta objawia sig
W jednorazowych przebtyskach wyzszej swiadomosci, w obliczu szczegdlnych wydarzen, stanow
emocjonalnych lub podczas snu. James dodatby tu jeszcze stany odurzenia, dajace niekiedy poczucie

obcowania z prawdami objawionymi, ktdore jednak znika po powrocie do trzezwosci:

[...] nasza zwykla §wiadomos$¢ na jawie, nasza tak zwana §wiadomos$¢ racjonalna jest tylko pewnym
szczegolnym typem $wiadomosci, za ktorg, oddzielone od niej tylko cieniutkg btonka, leza potencjalne
formy $wiadomosci zgota odmiennych. Mozemy przej$¢ przez zycie, nie podejrzewajac nawet ich
istnienia, do$¢ jednak zastosowaé wilasciwy $rodek pobudzajacy, aby za jednym zamachem zjawity
sie w calej peti [...]. Zaden opis catoksztattu wszech$wiata nie moze by¢ zupelny, jesli pomija te inne

formy $wiadomo$ci®®,

Wedtug Micinskiego ta cze$¢ ludzkiego jestestwa, inspirujgca wszystkie wyzsze potrzeby
cztowieka, a szczegodlnie podstawowa wzgledem nich pogon za transcendencja, szukata
odpowiedniego wyrazu przez wieki historii ludzkiej cywilizacji, zmieniajac formy, lecz pozostawata
wcigz taka sama. Religia jest w jego ujeciu najdoskonalszg droga nasycania nieskonczonych zadz
duszy wynikajagcych z nadzmystowej natury cztowieka. Autor Nietoty nie ma jednakze na mysli
zadnego oficjalnego wyznania, lecz indywidualng dla kazdego cztowieka ,,religi¢ Jazni”.

Tylko za sprawg osobistego obcowania z tajemnicg Absolutu mozna, zdaniem Micinskiego,
zrealizowaé postulat ,nadczlowieczenstwa” 1 przezwycigzy¢ bezduszny materializm nauk
przyrodniczych. Stad wazny jest dla autora Nietoty mistycyzm, umozliwiajgcy bezposredni kontakt

Z Bogiem, a wigc zycie ,,poglebione i tworcze” (XF 148) — przeobrazone i przebdstwione:

Religia od lat tysiecy poucza, ze trzeba si¢ przeobrazi¢. Zmieni¢ nalezy sam kierunek
przeobrazen. Wiec nie pobozny fanatyzm, nie $lepota wiary, nie ascetyczne zabijanie ciala dla
duszyczki uformowanej w rodzaj pecherzyka z cieplym stodkim mlekiem zamiast serca!

Ludzkosci tozysko nalezy zmieni¢. W tajniach natury tkwig tajnie tworczosci duchowej (XF

157-158).

Tworczos¢ Witkacego przypada w przewazajacej czgsci na okres migdzywojenny, dlatego

4% Podobng interpretacje chrzescijanstwa przedstawit Kazimierz Przerwa-Tetmajer w poemacie Nowina (zob. W.
Gutowski, Z prozni nieba ku religii Zycia, S. 145-146).
4% W. James, Odmiany doswiadczenia religijnego, s. 350.
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o religijnosci pisat on juz z odmiennej perspektywy, majac w pamigci zawiedzione nadzieje
modernistow, ktorym nie udalo si¢ dokona¢ duchowego przebudzenia ludzkos$ci. Jego przekonania
na temat psychologicznych zrodet poczucia sacrum sg jednak tylko pozornie sprzeczne z pogladami
Micinskiego.

Na zainteresowanie obu artystow psychologia religii zwracat uwage Przemystaw Pawlak,
przywolujac ich nazwiska obok Bronistawa Malinowskiego i ksiedza Henryka Kazimierowicza,
ktorzy ,,poszukiwali w swych pracach pierwotnych zrédet wierzen religijnych. Pytali, czy metafizyka
dotykata cztowieka pierwotnego, czyli, czy istniat przed strachem jakis element nieredukowalny
w kulturze, czy tez religia zrodzita sie tylko ze strachu i niewiedzy>®. Wokot pogladow religijnych
Micinskiego 1 Witkacego narosto natomiast wiele kontrowersji wynikajacych z uproszczonych,
obiegowych opinii o ich tworczosci oraz naduzy¢ interpretacyjnych, wsrod ktérych pojawiajg sie
sady przypisujace autorowi Nietoty tozsamos¢ satanisty lub radykalnego ateisty, a Witkiewiczowi
z kolei — nieu$miadomiony religijny mistycyzm. Tego rodzaju niescistosci przenikaja czasem
do badan naukowych. Nawet w artykule Edyty i Rafatla Foltynow Witkacy — , artysta

i3

pozaspolecznego absolutu”..., ukazujacym istotne myslowe powinowactwa u obu artystow, znalazt

sie tego rodzaju kuriozalny sad:

Obaj podobnie zapatrywali si¢ na kwestie religii, pojmujac ja jako ograniczenie.
U Micinskiego momentami staje si¢ ona kwintesencja wszelkiego zta, wyrazem negacji i przekonania,
ze cztowiek stworzyl Boga na wilasne podobienstwo, co bylo nawigzaniem w znacznej mierze

do pogladéw Feuerbacha. Bog wigc u Micinskiego to kaleki wytwor cztowieka, u Witkacego za$

,,dziwny stwor %0,

Powyzsze spostrzezenia dotycza jedynie stosunku Micinskiego do  wierzen
zinstytucjonalizowanych, a i w tym przypadku — nie do kazdego ich aspektu. Biorac pod uwage
wczesniejsze ustalenia, waznosc religii dla autora Nietoty nie ulega watpliwosci. Stosunek Witkacego
do pierwszego elementu jego ,,triady warto$ci” nalezy za$§ dookreslic.

Gloszac upadek dotychczasowych systemow wierzen, autor Szewcow stwierdzal zarazem, ze
cho¢ stracity one we wspotczesnych czasach zdolnos¢ adekwatnego wyrazania tajemnicy istnienia,

w dawniejszych wiekach byty odpowiednia forma ekspresji®® i stanowity jedna z podstawowych

500 p, Pawlak, Przedmowa, [w:] H. Kazimierowicz, Powiernik Witkacego, s. 22.

501 E, Foltyn, R. Foltyn, Witkacy — ,, artysta pozaspotecznego absolutu™, s. 287.

502 Tnaczej zatem niz Freud, wedlug ktorego religia nigdy nie miala takiej mocy (zob. S. Freud, Kultura jako #rédto
cierpien, s. 178-179).
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reakcji cztowieka pierwotnego na wyodrebnienie $wiadomosci ze $wiata®®. Kazda wiara miata
uswego zrodta jednakowe do$wiadczenia, wiasciwe ludziom wszystkich kultur®®. Taki poglad
wyraza mi¢dzy innymi ksiadz Wyprztyk w Pozegnaniu jesieni: ,uczucia religijne, wszedzie te same,
z ktorych, zaleznie od sily objawien zdobytych zastuga, wyrasta jak kwiat z cebulki system danego
kultu. Pojecia jako takie 1 ich systemy sg nadbudowg tylko...” (PJ 100). Podobne stwierdzenie pada
w Jedynym wyjsciu: ,,u podstawy wszelkich koncepcji religijnych jest co$ nicokreslonego [...], to jest
istnienie w cato$ci, to co$ nieoznaczonego blizej [...]. Z tego wylania si¢, w miar¢ wylaniania si¢
wladzy jednostki, bdg z poczatku wieloraki, a potem coraz bardziej jednolity” (JW 45).

W Nienasyceniu Witkacy opisal uczucia religijne w formie pierwotnej, pozbawionej
nalecialo$ci kulturowych oraz wplywow zorganizowanych systemow wierzen. W ten sposob, jego
zdaniem, do$wiadczano ich w dawnych wiekach®®. Obecnie bezposrednie poczucie dziwnosci
rzeczywistos$ci jest dane tylko jednostkom nadwrazliwym, poniewaz zwykli ludzie w obliczu silnych
doznan wewnetrznych ,,stwarzaja [...] zas§wiaty, jako uj$cie dla niezno$nego ci$nienia ujemnej lub
dodatniej doskonato$ci” (N 376). Takim wyjatkowym osobnikiem jest Genezyp, ktory mierzy
si¢ W poczatkowych rozdziatach powiesci z naga tajemnica istnienia. Bohater chce znalez¢ ukojenie
W obliczu metafizycznej grozy, lecz pozostaje ona niemozliwa do wyrazenia. ,,Wiara matki” wydaje
mu si¢ watpliwa, a nowe sekty przestaly powstawaé, poniewaz nikt nie ma juz na to sity (WN 29).

Witkacy tak opisuje wewngtrzne zmagania bohatera:

[Tajemnica — przyp. F.N.] ogarneta §wiat caty i jego samego. Nie byta to juz niezrozumiatos¢ kazdej
chwili zycia z osobna — byla to niedocieczona tajemnica catego wszech§wiata, Boga i wklgstosci
niebieskiej filizanki. Ale znowu nie jako problem wiary czy niewiary postawiony na zimno. Wszystko
to zylo i dzialo si¢ jednocze$nie, a przy tym marzlo w nieruchomos$ci absolutnej, zamierato
W oczekiwaniu jakiego$ cudu nie do pomyslenia, objawienia ostatecznego, poza ktorym nie bytoby
juz nic — chyba sama najdoskonalsza, najcudowniejsza, niedajaca si¢ w zaden sposob wyobrazié¢

Nico§é (WN 29).

Naga tajemnica istnienia objawia si¢ rowniez Atanazemu w Pozegnaniu jesieni przy okazji
jego pierwszego zetkniecia z bliskoscig $mierci — podczas pojedynku z ksieciem Prepudrechem.

Gerould pisal, ze bohater przezywa wowczas ,to, co jest dla Witkacego najwazniejszym

508 Por. D.C. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, s. 29.

504 W Niemytych duszach Witkacy zawart nastepujaca deklaracje dotyczaca swoich pogladow religijnych: ,,Sam jestem
cztowiekiem absolutnie a-religijnym i nigdy nim w istocie, poza prébami kompromisu, nawet w dziecifistwie nie bylem.
Mowie o tym kompletnie bezstronnie, szanujac kazda wiare, ktéra prowadzido prawdziwe go postepuitwodrczosci”
(WNN 222).

505 Zob. J. Btonski, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 143.
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ze wszystkich ludzkich doznan: wtasny «pepek metafizyczny», czyli bezposrednie poczucie jednosci
i wyjatkowosci, ktore jest zrodlem wszelkiej sztuki, filozofii i religii”*®®.

O podobnych przezyciach pozbawionych kulturowych wptywow wspominat Freud:

Chodzi tu o co$, co nazwalbym poczuciem ,,wiecznosci” — o poczucie jakby czego$ nieograniczonego,
bezgranicznego, niejako ,,oceanicznego”. Uczucie to stanowi fakt czysto subiektywny, bynajmniej nie
artykut wiary; nie wiaze si¢ z nim zadna gwarancja posmiertnej kontynuacji zycia osobowego, jest
ono jednak zrédlem energii religijnej, ktorg rozne Koscioty i systemy religijne ujmuja, kanalizujg

i Z pewnoscig tez konsumujg®”’.

Powyzszy cytat pochodzi z eseju Dyskomfort w kulturze, opublikowanego w 1930 roku,
a wigc niemal rownocze$nie z Witkacowskim Nienasyceniem. Polski pisarz najpewniej nie znat tego
tekstu (o nieukonczonej lekturze Wstepu do psychoanalizy wspominatem wczesniej), lecz jego
zainteresowania podazaty wowczas w podobnym kierunku. O ile autor Objasniania marzen sennych
byt sktonny do catkowicie redukcjonistycznej interpretacji owych doswiadczen, o tyle Witkiewicz
nadawat im wysoka, wrecz najwyzszg rangg.

Zdaniem Btonskiego autor Szewcow w swych rozwazaniach o metafizyce zamienial pojgcie
,,Boga” na ,, Tajemnice Istnienia®. To ona jawi sie w jego utworach jako Absolut, do ktorego daza
powiesciowe postaci — jest zarazem nieskonczona i prosta; wszelkie proby jej wyjasnienia sg tylko
zaciemnianiem rzeczywisto$ci; mozna jg jedynie kontemplowac, lecz nie mozna jej zrozumiec.
Koncentracja na ,metafizycznym sekrecie” pozwala bohaterom powiesci Witkiewicza
przezwyciezy¢ ptytki materializm 1 znalez¢ w zyciu wiekszy sens niz bycie czesécig przypadkowego
ruchu atomow we wszechswiecie. To jednak nadzieja jedynie dla wybranych — w przesztosci Bog byt
dla wszystkich ludzi wcieleniem odwiecznej zagadkowos$ci bytu, lecz obecnie do przezyc
metafizycznych zdolni sg juz tylko nieliczni. Witkacy stanie si¢ z czasem — jak pisze Anna Micinska
— ,apostolem” tej specyficznej wiary w tajemnice bytu®®,

Autor Szewcow wyrazal w swojej tworczosci przekonanie, iz wspotczesnie wierzenia religijne
zestarzaly si¢ 1 nie s3 w stanie zorganizowa¢ wewngtrznego zycia czlowieka. Nerwowcy, tacy jak
Genezyp, wobec braku odpowiedniego systemu wierzen zmuszeni sg obcowa¢ z metafizycznymi
tajemnicami bez zadnej zastony. Dlatego tez do§wiadczaja spotegowanych cierpien wewnetrznych —

w dodatku catkowicie niezrozumiatych dla podlegltego mechanizacji otoczenia.

506 D.C. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, s. 365-366.
S07'S. Freud, Kultura jako Zrédlo cierpien, s. 8.

508 J. Blonski, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 295.

509 A. Micinska, Wstep, s. 44.
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Zdaniem Witkacego religia byla w przesztosci — obok filozofii i sztuki — jedng
Z podstawowych trzech wartosci®'?, dzieki ktorym uksztaltowata sie cywilizacja i mozliwe stalo sig
oswojenie grozy egzystencji. W Niemytych duszach pisat o nich jako o podstawowych s$rodkach
stuzacych do wyrazania poczucia wyodrebnienia ze $wiata 1 jednosci swej istoty, ktore swiadczg
0 wyjatkowosci cztowieka wsrod zwierzat (WNN 18).

To samo stwierdzenie, cho¢ przeksztalcone przez nauczanie Ko$ciota katolickiego, wygtasza

ksigdz Wyprztyk w Pozegnaniu jesieni:

[...] sarozne stopnie, jest cata hierarchia jako$ciowo réznych bezposrednio danych, jako$ci zewnetrzne
i wewngtrzne: bdl, czucia organéw, kombinacje ich jako tak zwane uczucia zyciowe — wykluczam tu
oczywiscie uczucia religijne, najwyzsze — i to najwazniejsze: bezposrednia dana jedno$¢ osobowosci
jako jako$¢ formalna [...]. Tam to wtasnie maja swe zrodta religia i sztuka. W tej to istnosci, jedynej
W swoim rodzaju, jest nam bezposrednio dana, a nie w definicji, idea osobowego Boga, ktorego

rzeczywistym odbiciem jestesmy (PJ 103).

Takie poglady wyznawal ksiadz Henryk Kazimierowicz, przyjaciel Witkacego, z ktorym
artysta dyskutowal juz po publikacji PozZegnania jesieni. Duchowny przyjmowal koncepcje
metafizycznego nienasycenia oraz inne twierdzenia filozofii autora Szewcow z tg roznica, iz uznawat
religic za wcigz aktualny i najdoskonalszy $rodek usSmierzania egzystencjalnego niepokoju

11 Wyprztyk byt wiec w pewnym sensie prefiguracja rzeczywiscie istniejacego mysliciela

czlowieka
taczacego Witkacowskie pomysty z nauka Kosciota katolickiego.

Witkiewicz natomiast porownywat religig, sztuke i filozofi¢ do narkotykow, ktore ,,nasycaja
do pewnego stopnia wynikajace z samej istoty Bytu, to znaczy z ograniczenia indywiduum:
nienasycenie i tgsknote, aby w dalszym dziataniu przytepic te stany i1 zabi¢ je zupetnie” (WNN 19).

Wspomniana triada warto$ci dziala, jego zdaniem, tak samo jak $rodki odurzajace — z tg roznica, ze

nie niszczy pragnien metafizycznych, lecz sama ulega z czasem rozkladowi i staje si¢ nieprzydatna:

Podobnie dziataja: religia, sztuka i filozofia, ktore poczatkowo wyrazaja na rdézne sposoby
metafizyczny niepokdj, tagodzac zastonami konstrukcji uporzadkowania uczu¢ metafizycznych
w kultach, konstrukcji form artystycznych w sztuce i systeméw pojeciowych w filozofii — okropno$é

samotnosci indywiduum w bezsensownym Bycie, nastgpnie, w zwigzku z uspokojeniem spotecznym,

510 Matgorzata Szpakowska twierdzi, ze Witkacy nie zaczerpnal koncepcji triady warto$ci ze $§wiatopogladu zadnego
mysliciela, lecz z obiegowych przekonan funkcjonujacych w epoce. Podobnego rozréznienia dokonywat woéwczas m.in.
Freud, pojawiato si¢ ono w deterministycznych socjologiach, w tekstach pozytywistow, byto rowniez uzywane na gruncie
owezesnej estetyki (M. Szpakowska, Swiatopoglgd Stanistawa Ignacego Witkiewicza, . 91-92).

511 Zob. P. Pawlak, Przedmowa, s. 48.
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degenerujg si¢ i zanikajg w miar¢ zanikania samego niepokoju, do czego same si¢ przyczynity (WNN

19).

W  przeciwienstwie do Micinskiego, Witkacy nie uznawat zatem indywidualnego
przezywania religii za rozwigzanie egzystencjalnych probleméw wspotczesnego cziowieka. W jego
oczach mistycyzm byl czym$ nizszym od wielkich systemow wierzen, ktore w odpowiednich
warunkach w przesztosci umozliwialy uporzadkowanie zycia wewnetrznego catego spoteczenstwa.
Wskazywal, ze podporzadkowanie ogétu ludnosci religii otwieralo przed poszczegdlnymi
jednostkami sfere uczu¢ metatizycznych. Wiara organizowata wtedy ogot wyobrazen o swiecie, byla
obecna w kazdej czynno$ci, przenikata calg kulture i stanowila niezbywalng, integralng czgs¢
ludzkiego doswiadczania rzeczywisto$ci. Pozniej, w dobie rewolucji technologicznej okazato si¢ to
niemozliwe z powodu widocznej réznorodnosci kultow, z ktorych zaden nie stal si¢ globalnie
dominujacg sita.

Zgodnie z przekonaniami Witkiewicza mistycyzm jest tylko desperacka proba przywrdcenia
religijnego uniwersalizmu powodowang indywidualnymi potrzebami — w dodatku nieudang,
poniewaz wobec postepujacego procesu mechanizacji ludzkosci zdolno$¢ cztowieka do przezywania
uczu¢ wyzszych stopniowo maleje. W Nienasyceniu Witkacy nazywa mistycyzm ,,narkotykiem”,
odrdzniajac go od religii, ktéra przed swym upadkiem w skuteczniejszy sposob wyrazala tajemnice
egzystencji.

Tengier kieruje nastgpujace stowa do kniazia Bazylego, $wiezo nawrdconego na ,,polsko-

francuski, zdegenerowany pseudo-katolicyzm”:

Religia jest najgtebsza prawda. A te wszystkie jej pochodne to juz nie wiara, tylko omamienie stabych
dusz, niezdolnych do patrzenia oko w oko wlasnej ich metafizycznej pustce. To juz nie to. I niektorzy
wiedza o tym i trujg si¢ Swiadomie przez sflaczenie ducha, brak woli do prawdy i strach przed
bezsensem, ktory odkrywa wszelka ostateczna prawda, jesli go nie zakrywa szczelnie granicznymi

pojeciami (WN 51-52).

We wspolczesnym $wiecie, po przewrotach naukowych 1 $wiatopogladowych, nie mozna juz
powrdci¢ do pierwotnych form kultu religijnego. Potwierdza to Bazyli, wskazujac na przyktad
Niemcow, ktorzy po ,tresurze mysli” nie sg w stanie ponownie przyja¢ wiary chrzescijanskie;j.
Bohater uwaza, ze odpowiednia dla nich bylaby teozofia, ,,jako wyraz nienasycenia, wytworzonego
przez negatywne skutki rozwoju 1 rozpowszechnienia filozofii, ktora ostatecznie nie zapetnia luki

przez siebie wytworzonej” (WN 102—-103). Dlatego w powiesciach i dramatach Witkacego rodzg si¢
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roznorodne koncepcje stworzenia nowej wiary, zdolnej zaspokoi¢ nienasycone potrzeby dzisiejszego
czlowieka. Nie powinna to by¢ jednak autentyczna, oparta na osobistych przeczuciach sacrum
,religia Jazni” autora Nietoty, lecz ,,programowy humbug” — sztuczna religia wykorzystywana
pragmatycznie, aby zaprowadzi¢ porzadek spoteczny i ukoi¢ strach ludzkosci przed pustka.
Koncepcja stworzenia ,,uzytecznej” wiary zostaje w utworach Witkiewicza wielokrotnie
o$mieszona, co mozna uzna¢ za polemike wzgledem Jamesowskiego pragmatyzmu, ktory autor
Szewcow krytykowat, uwazajac za poglad zastepujacy prawde iluzjami wygodnymi dla ludzkiego
umystu i za jeden z symptomoéw kryzysu filozofii®'2. W Pozegnaniu jesieni takie podejscie do wiary

ujawnia Hela, ktéra nawraca si¢ na katolicyzm tylko po to, aby nie doswiadcza¢ grozy istnienia

I dostrzec w zyciu jakikolwiek sens. Jej motywy obnaza ksigdz Wyprztyk:

[...] jest to pragmatyczny poglad, ktory tepie wszedzie, gdzie moge. Najptytsza doktryna, jaka istnieje,
zastosowana zreszta dobrze do marnosci naszych czasow. Wszyscy jesteSmy pragmatystami
W znaczeniu czysto zwierzgcym, chodzi nam o to, aby nam byto dobrze: kazdemu bydleciu, ba,

komorce o to chodzi (PJ 84-85).

Witkacy obwieszczal utrate zdolno$ci religii do wyrazania metafizycznych potrzeb
wspolczesnego czlowieka, Micinski natomiast staral si¢ rozwazy¢ przydatnos$¢ poszczeg6élnych form
kultu religijnego. Ta rdznica nie zaprzecza zbieznosci przekonan wyznawanych przez obu pisarzy
na temat psychologii religii. Wedlug obu pisarzy tworczo$¢ religijna jest — lub byta w przesztosci —

jednym z najskuteczniejszych sposoboéw rekompensowania kompleksu nienasycenia.

3.3.2. ,,Zbawcza kora” czy ,,humbug”?

Konstatacja, ze religia jest reakcja na kompleks nienasycenia, nie mogta wystarczy¢ pisarzom tak
gleboko zanurzonym w rygoryzmie myslowym filozofii, jak Micinski 1 Witkacy. Podobne
stwierdzenie domagato si¢ odpowiedniego uzasadnienia, zgodnego z 6wczesng wiedzg naukowa,
a takze wymagato konfrontacji z wiodacymi pradami mys§lowymi poczatku XX wieku.

Jak zauwazyl Marian Stala, epoka modernizmu stala si¢ okresem sporu o nature cztowieka®®,
Tworcow szczegolnie zajmowata wowczas kwestia duchowosci. Dyskutowano o tym, jak nalezy ja
pojmowac, jak odpowiednio przezywac, a przede wszystkim — czy w ogole nalezy bra¢ pod uwage
jej istnienie. Watpliwosci dotyczyly nie tylko dotychczasowych wyobrazen o $wiecie, lecz takze

samej egzystencji jako takiej. O ile ateizm pozytywistyczny negowat przekonanie o istnieniu sfery

512 Zob. PJ 114,
513 M. Stala, Pejzaz cztowieka, s. 15.
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wyzszej 1 zastgpowal je ideami rozwoju i postgpu, o tyle ateizm modernistow miat charakter
tragiczny: wobec nieusuwalnej tesknoty za oparciem w sferze transcendencji wizja ,,pustych
niebiosOw” przerazala i nasuwata gorzkie refleksje o marnosci wszelkiego zycia, ktore w swojej

przypadkowosci i matosci niknie w obliczu ogromu wszechswiata.

Przechodzac od psychologii doswiadczalnej i przedmiotowej do psychologii wewngtrznej
i podmiotowej naszego czasu, znajdujacej wyraz swoj w poezji, muzyce i literaturze, zauwazymy,
ze przenika ja potezny powiew bezwiednego ezoteryzmu. Dazenie do zycia duchowego, tesknota
za $wiatem niewidzialnym, dlawione i odtracane przez teorie materialistyczne i1 przez opini¢
publiczna, nie byly nigdy szczersze i bardziej istotne. Odnajdujemy je w zalach, w zwatpieniach,
w czarnych melancholiach, a nawet w bluznierstwach naszych powiesciopisarzy-naturalistow
i naszych poetow-dekadentow. Nigdy dusza ludzka nie odczuwata gl¢biej niedostatecznosci, n¢dzy,
nieistotnosci zycia obecnego, nigdy nie tgsknita gorecej za niewidzialnym $wiatem pozaziemskim,

mimo ze nie uwierzyla jeszcze w jego istnienie®

— tak o Swiatopogladowej atmosferze epoki pisat Schuré. Absurdalnos$ci $wiata, wynikajacej
Z przyjecia pogladow pozytywistycznych, niektérzy modernisci przeciwstawiali niezbadane glgbiny
ludzkiego wngtrza, ktére mialy $wiadczy¢ o istnieniu w czlowieku pierwiastka wyzszego
I wiecznego. W tajemniczych przepasciach ludzkiej duszy upatrywano przestrzeni, w ktorej mozliwy
jest kontakt z Absolutem. Powotywano si¢ na mistykow, takich jak Jan Ruysbroeck, Jan od Krzyza
czy Teresa z Avila, ktorzy w swych pismach ubolewali nad niewyrazalnoscia spotkania cztowicka
z Bogiem®®®. Niezwyklo$¢ i niepowtarzalno$é tego rodzaju do$wiadczen dawata nadzieje na to,
ze sfera duchowa wymyka si¢ materialistycznej redukcji.

Z tego zatozenia wywodzila si¢ cata sztuka symbolistyczna dazaca do wyslowienia stanow
wewnetrznych pozbawionych odpowiedniej nazwy w systemie jezykowym. Na réwni ze snami,
przezycia duchowe stanowity zrodio inspiracji dla tworczosci takich artystow, jak Paul Verlaine
i Maurice Maeterlinck, a w Polsce — Kazimierz Przerwa-Tetmajer, czy Tadeusz Micinski. Unikano
bezposredniego opisu, operujac niedopowiedzeniami oraz wykorzystujac Srodki stylistyczne
zblizajace literature do muzyki 1 malarstwa — instrumentacje gloskowa, synestezje. Pisarze dazyli
do tego, aby nie przekazywac¢ konkretnego przestania, lecz poruszaé, wprowadza¢ w niecodzienny

nastroj, ukazywac czytelnikowi duchowe pejzaze. Wszystkie te zabiegi mialy sugerowac istnienie

514 E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni, s. 20.

515 Do pism tych wtasnie mistykéw Micinski odwotywat sie najczeéciej. Warto tu tez wspomnie¢ o wptywie mistyki
franciszkanskiej na tworczos¢ autora Nietoty (zob. F. Nguyen, Franciszkaniska , mistyka natury” w poezji Tadeusza
Micinskiego, ,Literatura Ludowa” 2017, nr 1, s. 33-45).
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$wiata idealnego, wiecznego, wolnego od przyziemnosci 1 wigkszego niz wszystko, o czym ludzka
istota moze pomysle¢. Sfera ta pozostawala niedostgpna racjonalnemu poznaniu, totez mozna byto
przekonac si¢ o jej istnieniu tylko na drodze osobistego doswiadczenia.

Subiektywizm immanentnego obcowania z Bogiem byl jednak zbyt watpliwy dla umystow
racjonalnych. Osobiste przezycia mogly uchodzi¢ za iluzje, twory wyobrazni czy zyczeniowe
halucynacje jednostek powstale w obawie przed wieczng Smiercig. Gutowski przytacza w tym
konteksécie opini¢ Ernsta Cassirera, iz na przetomie XIX i XX wieku zatamaniu ulega wiara
W zdolno$¢ cztowieka do obiektywnego, bezposredniego odniesienia do rzeczywistosci. Probujac
wykona¢ interakcje ze Swiatem, ludzka istota uswiadamia bowiem sobie, ze zwraca si¢ sama
do siebie®!®. Dlatego tez konieczna okazata sie weryfikacja przezyé duchowych zgodna z wymogami
rozwijajacej si¢ w zawrotnym tempie nauki.

Wielu twércodw zwrocito si¢ ku psychologii, pragnac na jej gruncie znalez¢ dowdd na istnienie
instynktow wyzszych niz biologiczne popedy. Na wplyw preznie rozwijajacej si¢ wowczas nauki
0 zyciu wewnetrznym czlowieka zwrdcita uwage Maria Podraza-Kwiatkowska, stwierdzajac,
iz lektury psychologiczne byly jedng z gtéwnych inspiracji mtodopolskiego zwrotu ku ludzkiemu
wne;trzu517.

Tak pisat o tym Stala:

Powr6t do antropologii metafizycznej [...] nie byl jedynym faktem znamiennym
dla pojmowania cztowieka na przetomie wiekow. Rownie wazne, a z cata pewnoscig rownie widoczne
byly liczne i r6znorodne przedsigwziecia, ktore czynity swym punktem wyjscia dane doswiadczalne
psychologii (czy psychopatologii), a naczelnym hastem przesuniecie, przekroczenie dotychczas
przyjmowanych granic poznania i objecie nim tego, co w ludzkiej istocie byto nieznane i co uwazano
za niepoznawalne. Cel byl wspodlny: uksztattowanie ,,nowego pojecia o cztowieku”, ukazanie ,,catego
cztowieka”. Cel ten, powiadano, mozna zrealizowa¢ tylko na terenie takiej wiedzy, ktora bytaby
rozleglejsza niz nowozytna nauka (mowili jedni) i pewniejsza od religijnego objawienia

chrzescijanstwa (dodawali drudzy)®'8,

Tym, co przerazalo Micinskiego, nie byla jedynie wizja rzeczywisto$ci pozbawionej
wyzszego sensu. Odkrycia nauk przyrodniczych wzbudzaty w nim watpliwosci co do istnienia wolnej
woli. Zycie pojete jako uleganie zwierzecym instynktom, bez wyzszej instancji w postaci duszy, ktora

moglaby stanowi¢ osrodek decyzyjno$ci cztowieka i umozliwia¢ wybér migedzy dobrem i ztem,

516 W. Gutowski, Z prozni nieba ku religii zycia, s. 99.
517 M. Podraza-Kwiatkowska, Wolnosé i transcendencja, S. 72.
518 M. Stala, Pejzaz cztowieka, s. 27.
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jawito si¢ jako fakt przypadkowy i nieistotny. Poddanie wszystkiego biologicznym mechanizmom
oznaczatoby podwazenie refleksji etycznej 1 uniewaznienie wszelkich ludzkich wyboréw. Jak pisze
Krystyna Bezubik, wedtug autora Nietoty dla czlowieka najbardziej zgubny okazuje si¢ nie grzech,
lecz zaprzeczenie istnieniu duchowosci i ograniczenie swej egzystencji jedynie do materii®'®. Tego
rodzaju postawa zamyka istote¢ ludzka przed rozwojem jazni, ogranicza jej zyciowag tworczos¢
I pozbawia mozliwo$ci autentycznego samospetnienia. W kontek$cie kompleksu nienasycenia
nalezatoby jeszcze dodaé: pozostawia na taske niespelnionej potrzeby transcendowania i zmusza
do poszukiwania czysto materialnej — a wiec nizszej — formy jej zaspokojenia.

Micinski rozpoczyna Xiedza Fausta od opisania zwatpienia w $wiat duchowy. Wieziony
za dziatalno$¢ patriotyczng Piotr do$§wiadcza go za sprawa stow Kondora — zdrajcy narodu,
zamierzajacego wyda¢ jego prawdziwe nazwisko wiladzom rosyjskim, skazujac go tym samym
na $mier¢. Wrog odwiedza Piotra w celi, szydzi z niego 1 mowi: ,,zrozumiesz, ze czlowiek ze swoja
pozorna glebig — jest to kupa narzadow, ktore cheg zre¢ 1 wyja” (XF 6).

Redukcjonistyczna wizja cztowieka, wedlug ktorej jest on slepym narzedziem praw biologii,
czesto powraca pozniej w rozmowach Fausta i1 jego ucznia. Tytulowy bohater powiesci zwraca
uwage, ze pierwotne instynkty wcigz rzadza niemal calym zyciem czlowieka — $wiadczg o tym
zbrodnicze czyny ludzkosci. Piotr przytacza w tym kontekscie ,,instynkt os rozbdjniczych, ktore
paralizuja swa ofiare, aby nie mogla poruszy¢ si¢” (XF 77). O tych owadach wspomina jeszcze raz,
gdy polemizuje z mentorem i uznaje poczucie istnienia sfery wyzszej za fenomen biologiczny: ,, Tak
zwane glebiny ducha ludzkiego sa tez zjawiskiem natury jak przedziwny instynkt os rozbdjniczych”
(XF 104).

W powiesci wazne miejsce zajmuje konfrontacja przekonan religijnych z Darwinowska teorig
walki o Dbyt. Towarzyszy temu prze§wiadczenie o calkowitej zaleznosci ludzkich losow
od genetycznego i srodowiskowego uwarunkowania organizmu. Jest o tym mowa posrednio, kiedy
Faust wspomina o rodzinie Niegoj-Niezgnojowiczow, ktorej wszystkie pokolenia wykazywaty sie
nikczemnoscig (XF 52). Poglad ten implikuje wniosek, ze ,,cztowiek nie ma wolnej woli, a duch jest
wytworem kory mozgowej. Czlowiek maszyng, religia to mity, etyka — to procesy chemiczne,
a wszech$wiat pustg nicoscig” (XF 163). Teoria Darwina stawia przed bohaterami pytanie, czy zycie
nie jest tylko mechanizmem, ruchem czasteczek, z ktorych przez przypadek powstal organizm. Faust
stara si¢ ukazac, ze tak zwany ,,czwarty wymiar” egzystencji jednak istnieje i gwarantuje mozliwos¢
podejmowania indywidualnych decyzji.

W swoich replikach Piotr zaprzecza istnieniu duszy rozumianej jako wieczna czgs$¢ istoty

519 K. Bezubik, Tatry huczq gnozq!, s. 177.
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ludzkiej, ktorej nie da si¢ sprowadzi¢ do fizjologicznych reakcji zachodzacych w umysle: ,,materia
jest rzeczywistos$cia, a wrazenia naszej duszy — funkcjami tejze materii” (XF 170). Watpliwa wydaje
si¢ bohaterowi rowniez kwestia ciggtosci ludzkiej jazni w czasie catego zycia — sadzi on,
ze W psychice cztowieka nie istnieje zaden staly, centralny punkt: ,,Nie ma zadnej Jazni, «mniey,
tylko zmienne zjawisko osobowosci” (XF 182). Zycie duchowe jest poczatkowo interpretowane
przez bohatera jako $rodek stuzacy stabszym jednostkom do tagodzenia egzystencjalnego lgku przed
$miercia, ktory pomaga im tez w pokonywaniu trudnosci, a takze zapewnia nadwrazliwcom — 0sobom
doznajacym kompleksu nienasycenia w sposob spotegowany — odpowiedni poziom stymulacji. Piotr
odnosi si¢ niech¢tnie do wychwalanych przez Fausta ,,domniemanych” glebin istniejacych
w cztowieku i nazywa je reliktem po dawnych wierzeniach ludzkosci (XF 27). Mistyczne doznania
ksigdza tlumaczy tym, iz jest on ,,poeta, psychikiem, sktonnym do autosugestii” (XF 35).

Sam Faust rowniez nie jest pozbawiony takich watpliwosci, styszac w swoim wnetrzu
lucyferyczny glos méwiacy, ze ludzkie przekonania o wszechobecnosci Chrystusa wynikaja tak
naprawde z poczucia braku Opatrzno$ci (XF 208). Mysl ta wigze si¢ z pogladem sprowadzajacym
religi¢ do reakcji na uczucia strachu (XF 210).

W Nietocie wiara w transcendencje zostaje nazwana pociechg samotnikow, ktorzy budujac
swoj §wiat wewnetrzny, ulegaja ztudzeniu, ,,iz poza nimi jest rowniez krolestwo duchow” (N 58).
Arjaman, zanim dokona si¢ w nim przemiana, stwierdza, ze mechanistyczna wizja $wiata jest
prawdziwsza i lepsza niz ciagle zycie w ,.krélestwie niepojetych az do dna jasnowidzen” (N 66).
W innym miejscu odpowiada na nauki Maga Litwora stowami: ,,nie warto ogladac si¢ na wierzchotki,
ktérych nie ma: sg to miraze” (N 99). Stwierdzenie, ze nieskonczone tgsknoty ludzkiego wnetrza

7520, Serce mi

moga si¢ okaza¢ bezprzedmiotowe, pojawia si¢ ponadto w poetyckim ,,interludium
peka — a nikt czemu? nie wie. / Wiwian mi zwiescil: tesknota za niczym!” (N 115). Uznanie wierzen
duchowych za iluzoryczne jest poza tym naczelng myslag masonskiego stowarzyszenia, dgzacego
do ,,zniszczenia wszelkich tajemnic”, do ktorego naleza Mangro oraz Zolima (N 199).

Micinski przytacza w obu powiesciach krytyczne argumenty po to, by skuteczniej si¢ z nimi
rozprawi¢. Umieszcza swoje refleksje w kontekscie modernistycznych sporéw o nature cztowieka
i bezposrednio odnosi si¢ do twierdzen formutowanych przez poszczegodlne strony konfliktu. O ile
dla dzisiejszego czytelnika te liczne erudycyjne nawigzania obecne w prozie autora Nietoty moga sig
wydawac zbedne, w swoim czasie pelnily rolg argumentéw na rzecz stanowiska autora oraz ujawniaty

horyzont myslowy, w ktérym funkcjonowaly jego tezy. Dzieta Micinskiego miaty nie tylko charakter

literacki, lecz takze retoryczny, rezonerski, a opisywane w nich wydarzenia i przezycia bohaterow

520 Tak o wierszach z Nietoty pisal Michat Glowinski (Powies¢ mtodopolska, s. 271).
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stuzyly uzasadnieniu postulatu stworzenia nowej ,,religii Jazni”.

Faust polemizuje z pogladami materialistycznymi i deterministycznymi na ich wlasnym
gruncie: zarzuca im brak logiki, nieracjonalno$¢ i brak oparcia w nauce. W $wietle wspolczesnej
wiedzy nie mogg si¢ one osta¢ w swej pierwotnej, radykalnej wersji, poniewaz Sztucznie upraszczaja
rzeczywisto$¢, ktora jest znacznie bardziej zlozona niz zaktadany przez nie model §wiata: ,,Nikt —
pomnijmy to — nie jest mechanicznym rezultatem swych rodzicow lub warunkow zycia” (XF 187).
Bohater zarzuca swym adwersarzom — paradoksalnie — iscie religijny dogmatyzm: ,,grozi nam nowy
psychiczny «Kitaj», stworzony przez najbardziej nieprodukcyjne umysty, hotdujgce materializmowi
pod formg monizmu; czynig z tego nie pewien przebyty juz okres biologizmu, ale sekt¢ wierzaca
I przysi¢gajaca [...]” (XF 162—163). Nie inaczej méwi Arjaman W Nietocie, odpowiadajac na zarzut
mistycznego marzycielstwa: ,,My budujemy wieze dla podwoéjne] Wiedzy, zapalamy $wiatta
na wirchach. [...]. Dlaczeg6z nas poniewieraja marzycielstwem? Wszakze to, iz cztowiek nie jest
tylko machina, z niezbtagang pewnoscia dowiedzionym zostato!” (N 356).

Jak pisze Dariusz Trzesniowski, Micinski nie zgadzat si¢ na zadne ze skrajnych rozwigzan
swiatopogladowych, jakie postulowano w czasach modernizmu. Odrzucal religijny dogmatyzm
I zasciankowo$¢ kregow koscielnych, lecz jednoczesnie sprzeciwiat si¢ tendencjom zmierzajagcym
do wyrugowania wiary chrzescijanskiej z zycia intelektualnego i spotecznego. Autor Nietoty
proponowat drogg srodka, dazac do uzupetienia poznania duchowego o naukowe, czego wyrazem
byta miedzy innymi rozprawa Walka o Chrystusa®?!,

Na absurdalno$¢ dziewigtnastowiecznego konfliktu nauki i religii narzekat przed Micinskim

Schuré, ktory Wielkich wtajemniczonych rozpoczat od stwierdzenia:

Najwiekszym zlem naszego czasu jest, ze Nauka i Religia stajag wobec siebie jako dwie
wrogie, niedajace si¢ wzajem pogodzic sily. [...].

Odkad wszakze Koscidt, nie mogac juz udowodni¢ pierwotnego swojego dogmatu wobec
zarzutOw stawianych mu przez nauke, zamknat si¢ w nim jak w domu bez okien i przeciwstawit wiarg
rozumowi jako nakaz bezwzgledny i nietykalny; odkad Nauka, upojona odkryciami swoimi w §wiecie
fizycznym i wylaczajacym ze sfery swoich dociekan $wiat duchowy i intelektualny, stala sie
agnostyczng w metodzie swojej 1 materialistyczng zarowno w podstawach swoich, jak i celu
ostatecznym; [...] nieuniknionym si¢ stalo glebokie starcie w sferze duchowej zaréwno ogoétu

spoleczenstwa, jak i poszczeg6lnych jednostek®?,

%21 D. Trzes$niowski, Sytuacja polskiego inteligenta wobec modernistycznego kryzysu Kosciota. Przypadek Tadeusza
Miciriskiego, [W:] Wielokulturowos$é: postulat i praktyka, red. L. Drong, W. Kalaga, Wydawnictwo Uniwersytet Slaski,
Katowice 2005, s. 111.

522 E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni, s. 11-12.

151



Rozwazania na temat opozycji ,,wiara — rozum” Micinski podejmowat w odczycie o Krolu
Duchu Juliusza Stowackiego z 1905 roku, w ktorym gromit ,,ptytkos¢ panujacej u nas dotad
psychologii pozytywistycznej”, zaznaczajac potrzebe zdobycia ,,wiedzy jazni”°?%. W stwierdzeniach
tych autor Nietoty kontynuowat lini¢ argumentacji zapoczatkowana przez Jamesa. Amerykanski
filozof W Odmianach doswiadczenia religijnego wykazywat absurdalno$¢ zarzutu kierowanego pod
adresem religii, jakoby uczucia duchowe miaty by¢ tylko przedtuzeniem fizjologicznych popedow

czlowieka:

Podtlug mnie mato jest pogladéw bardziej jatowych niz to ujmowanie religii jako zwyrodniatego zycia
ptciowego. [...]. W wielkiej gromadzie zjawisk religijnych trafiajg si¢ wprawdzie i jawnie erotyczne,
np. bostwa piciowe i obrzadki zmystowe w politeizmie lub ekstatyczne zespolenia ze Zbawicielem
u niektorych mistykow chrzeécijanskich. Lecz z réwng shusznoscia mozna by nazwac religig
zboczeniem czynno$ci trawienia i uzasadnia¢ swe stanowisko przez kult Bachusa i Cerery lub przez
ekstatyczne uczucia innych $wietych wobec Eucharystii. Jezyk religii przyobleka si¢ w te ubogie
symbole, ktorych dostarcza mu nasze zycie, a gdy dusza gwaltownie pragnie si¢ wypowiedziec,

wowczas cale cialo wspotbrzmi objasnieniami®?,

Faust mysli podobnie, a rozwijajac ten tok myslenia, dochodzi nawet do wniosku, ze czysto
fizjologiczna egzystencja jest dla czlowieka wrecz niemozliwa. Ostatecznie kazdy, nawet najbardziej
krancowy redukcjonizm musi wytworzy¢ jakas metafizyke, poniewaz istota ludzka ma niezbywalng
potrzebe odniesienia si¢ do czego$ wyzszego. Zdaniem pisarza pozytywisci — mimo swego pedu do
unicestwienia wiary w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong — réwniez tego nie unikneli. W dodatku ich
przekonania gloszace catkowite podporzadkowanie ludzkiego losu prawom materii doprowadzity do
podwazenia samych podstaw cztowieczenstwa: ,,Materializm, czy jak si¢ dzi§ zwie — monizm, jest
tez metafizyka, ale ciasng, moralnie — ohydna, bo odbiera nam wolno$¢ wewnetrzna, bez ktorej
schodzimy do etyki malpozwierzoOw. Zaciemnia, nie tlumaczy, przez formutke rozwoju
z przypadkowego incydentu w mgtawicy atomu” (XF 166).

Religia, ktorej wytykano nierozumno$¢ i lekcewazenie praw logiki, zyskata, wedlug Fausta,
nieoczekiwanego sprzymierzenca w nowoczesnej nauce (XF 163). W opinii bohatera, a takze
najpewniej samego Micinskiego, wiara i rozum nie wykluczajg si¢, lecz przeciwnie — mogg si¢

wzajemnie uzupetnia. Jak zauwazyt Trze$niowski, przekonanie to byto bliskie modernistom

523 T. Micinski, Krél Duch — Jazh. Poemat Juliusza Stowackiego, [w:] tenze, Pisma rozproszone, t. 1, s. 257.
524 W. James, Odmiany doswiadczenia religijnego, S. 22.
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katolickim gloszacym mozliwo$é pogodzenia tych dwoch aspektow ludzkiej dziatalnoéci®?® (choé
nalezy pamigtac, ze Micinski postrzegat §wiatopogladowe propozycje modernistow katolickich jako
zbyt ciasne®?®). Jednoczesnie taczyto ono autora Nietoty z mysla gnostykéw poszukujacych kontaktu
z Absolutem na gruncie wiedzy.

Faust stwierdza, ze nie mozna dowies¢ istnienia Boga na podstawie obserwacji $wiata
przyrody, poniewaz zostat on przez Stworce poddany koniecznosci praw fizyki. Cztowiek, jako istota
obdarzona wolng wola, moze decydowac o swym losie, lecz nie ma zadnej nadprzyrodzonej ochrony
— potwierdza to kataklizm w Mesynie, w ktorym sity natury pozbawily zycia tysigce ludzi.
Rzeczywistos¢ duchowa ujawnia si¢ wiec tylko w glebinach ludzkiego ducha, a zatem nalezy
poszukiwa¢ Absolutu w swoim wnetrzu: ,,Natura zakrywa nam Boga jak tarcza ksiezycowa stonce.
W tym za¢mieniu mozemy Go oglada¢ jedynie tylko przez ciemne szkla naszego ducha” (XF 104).
Z tego wzgledu jedyna nauka, ktora moze cokolwiek powiedzie¢ o sferze transcendencji, jest
psychologia, i to wtasnie do niej odwotuje si¢ Micinski, gdy zamierza oprze¢ swoje tezy na naukowe;j
podstawie. Cztowiekowi pozostaje osobisty wglad w $wiat ducha, odbywajacy sie w intymnych
glebiach jestestwa. Gutowski zwraca uwage, ze w tej perspektywie ,, Transcendencja [...] godzi si¢
W cztowieku z jego Immanencja”®?’.

Zainteresowanie duchowoscia, podobnie jak dla innych mtodopolskich pisarzy, byto
dla Micinskiego takze proba przezwyci¢zenia Nietzscheanskiej diagnozy ,$mierci Boga”
interpretowanej na dwa sposoby: jako utrata zdolno$ci do kontaktu ze sferag duchowsg i jako
skostnienie dotychczasowych form posredniczenia®?®. Trzeba przy tym jednakze zaznaczy¢, ze sama
filozofia Nietzschego rowniez wystgpowala przeciwko naturalistycznemu redukcjonizmowi —
zachgcata do akceptacji ewolucjonistycznej wizji powstania cztowieka, aby wytyczy¢ nowy cel:
udoskonalenie ludzkiego gatunku i przekroczenie jego biologicznych ograniczefn®?°.

Problem natury cztowieka w rownym stopniu zajmowat Witkacego, lecz stawiat on w swoich
rozwazaniach zdecydowanie inne akcenty niz Micinski. Uchylajac na razie kwesti¢ odmiennego
warto$ciowania przezy¢ religijnych w kontekscie ich zdolnosci do zaspokajania metafizycznego
nienasycenia, warto zwroci¢ uwage na zbiezno$¢ punktoéw orientacyjnych na $wiatopogladowej
mapie epoki, do ktorych odnosili si¢ obaj pisarze.

Jednym z podstawowych filozoficznych obiektoéw krytyki, podobnie jak wczesniej

u Micinskiego, byl u Witkacego materializm. Stwierdzenia redukcyjne, podwazajace wyjatkowosé

525 D. Trze$niowski, Sytuacja polskiego inteligenta wobec modernistycznego kryzysu Kosciota, s. 113.
526 70b. tamze, s. 115.

527 W. Gutowski, Z prozni nieba ku religii zycia, s. 28.

528 por. tamze, s. 39.

529 Zob. M. Stala, Pejzaz cztowieka, s. 35-36.
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cztowieka, sg cz¢sto wypowiadane lub rozwazane przez bohateréw jego powiesci. Cho¢ zazwyczaj
starajg si¢ oni im zaprzeczy¢, nie mogg ich catkowicie zignorowa¢. Wynoszenie na piedestal przezy¢
metafizycznych jest zawsze podszyte Igkiem, ze owe wyjatkowe chwile, w ktorych jednostka ludzka
dotyka tajemnicy istnienia, sg jedynie ztudzeniem 1 przykrywka dla przyziemnych, instynktownych
potrzeb organizmu. O konflikcie tych dwoch tendencji w tworczosci Witkiewicza pisat m.in.

Gerould:

Zardwno w utworach literackich, jak i w obrazach Witkacego cztowiek widziany jest
W stalych zwiazkach z nizszym §wiatem zwierzat, jak roéwniez w wyzszej perspektywie
nieskonczonosci. Z tej dwoistosci wynika groteskowa i nienormalna sytuacja cztowieka
we wszech§wiecie. Cztowiek, dowodzi Witkacy, jest niewygodnie umieszczony gdzie$ pomiedzy
kosmiczna pustka a karaluchem, zawsze narazony na upadek w jedna albo w druga strone. Stojac

wobec takiego dylematu egzystencjalnego, ludzko$s¢ moze albo czu¢ nieustanny niepokdj

metafizyczny, albo by¢ szczesliwie zuniformizowana na modte ula i mrowiska®®,

Ow dylemat ujawnia si¢ w Pozegnaniu jesieni, 0patrzonym wymownym mottem z wiersza
Dzikie wino Antoniego Stonimskiego: ,,Czymze jest, o naturo, twych pocieszen mowa / Wobec zadz,
ktore budzisz twym mrocznym obszarem” (PJ 2). Stowa te znajduja odzwierciedlenie w postawie
Atanazego. Nico$¢ jego prob wzbicia si¢ ponad zwierzece popedy uwidacznia sie, gdy doswiadczajac
jednocze$nie wyrzutéw sumienia spowodowanych samobojstwem zony i rozpgtanego do granic
mozliwo$ci pozadania kierowanego ku Heli, pyta siebie wprost: ,,Czyz cala metafizyka, zadza religii
1 wynikajace stad absolutne nienasycenie, che¢ $mierci, czyz wszystko to miato by¢ sprowadzone
do paru przewrotnych pocatunkow, paru uderzen, ugryzien, paru nibyzgwatcen?” (PJ 398).

Chociaz wlasne nieskonczone nienasycenie bohater uznaje za przejaw dziatania uczué
wyzszych, trudno mu udowodni¢ ten punkt widzenia, rowniez przed samym sobg. Szpakowska
twierdzi nawet, ze Witkacy z czasem doszedl do naturalistycznego traktowania ludzkiego
doswiadczenia transcendencji, ktore mozna byloby wytlumaczy¢ jako przejaw dziatania sfery
popedowej>*!. Radykalizm tego sadu wydaje si¢ niestuszny, lecz bez watpienia problem ten zajmowal
artyst¢ w najwyzszym stopniu, a jego teoria monadyzmu biologicznego powstata m.in. wtasnie
Z konieczno$ci pogodzenia dwoéch sprzecznych ze soba sadow: o racjonalnej konstrukcji
rzeczywisto$ci oraz o wyodrgbnieniu osobowosci ze $wiata i wynikajacego stad metafizycznego

nienasycenia. Skoro dualizm byt dla Witkacego nie do przyjecia, stworzyt on teori¢ monistyczna,

530 D.C. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, s. 417-418.
531 Por. M. Szpakowska, Swiatopoglad Stanistawa Ignacego Witkiewicza, s. 146-147.
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uznajac samoczujgce ,,istnienia poszczegodlne” — monady — za podstawowe elementy, z ktorych
ztozona jest rzeczywistos¢.

Bazakbal do ostatniej chwili rozpaczliwie probuje znalez¢ klucz do tajemnicy istnienia, lecz
Wwcigz rozbija si¢ o mur stworzony przez ograniczenia fizjologii ludzkiego organizmu. Kiedy chwile
po objawieniu doznanym w stanie narkotycznego upojenia umiera, narrator komentuje: ,,Oczywiscie
dla Atanazego lepiej byto, ze go zabili tego wieczoru. Mozna sobie wyobrazi¢, jaki «katzenjammer»
miatby nazajutrz, kiedy by si¢ przekonal na trzezwo, ze jego idea jest zupeing bzdurg” (PJ 504),
a potem dodaje: ,, Tak — lepiej, ze niektorzy zgineli, a szczegdlniej Atanazy. Zy¢, bedac niezdolnym
ani do zycia, ani do $mierci; z §wiadomoscig matosci i nedzy swoich idei; [...] by¢ samotnym zupetnie
w nieskonczonym, bezsensownym (sens jest tu rzeczg subiektywna) wszechswiecie — jest rzecza
wprost okropng” (PJ 505).

Z analogicznym problemem ma do czynienia Brummel z 622 upadkow Bunga, gdy zadaje
sobie pytanie: ,,Czyz cala sfera mysli nie jest tylko wizja powstala pod wptywem piekielnego,
stworzonego przez wieki jadu, straszliwego narkotyku, ktérym utrzymuje si¢ przy zyciu pewien
gatunek niezdolnych do samotnej egzystencji zwierzat” (BU 376). Sprowadzajac przezycia wyzsze
odpowiednio do ,,przewrotnych pocatunkéw” oraz do ,straszliwego narkotyku”, bohaterowie
wyrazaja swoje obawy, ze ich najistotniejsze przemyslenia i doznania sa zaledwie pochodna jakiej$
przyziemnej potrzeby, podleglej sublimacji.

Na tej samej zasadzie bohaterowie prozy Witkacego podwazaja istot¢ uczué religijnych,
uznajac je za wynik sttumienia instynktownych potrzeb organizmu. Sam autor nie podziela jednak
tego przekonania, kilkukrotnie informujac czytelnika, Ze jest przeciwnikiem interpretowania
doswiadczen duchowych jako wyrafinowanej realizacji pierwotnych popedéw. W Niemytych duszach
zarzucal takiemu podejs$ciu brak naukowosci 1 krytykowat z tego powodu przekonania Bronistawa

Malinowskiego:

Zaznacze¢ mimochodem, ze jestem przeciwnikiem sprowadzania uczu¢ religijnych do uczué
zyciowych, jak to czynit w swych Wierzeniach religijnych Bronistaw Malinowski. Jest to stanowisko
tzw. naukowe (dla mnie ,,pseudo”), ktore polega na tym, aby nie implikowaé zaraz u podstawy badan
jakiej$ mniej Iub wiecej okreslonej metafizyki, a wlasciwie ontologii. Ale czasem to wilasnie niby-
naukowe stanowisko prowadzi prostg drogg do stworzenia najbardziej jadowitej, bo falszywej
w dodatku, metafizyki, czego najdoskonalszy przyktad widzimy w tragikomedii materializmu [...]

(WNN 207)%2,

532 por. fragment Jedynego wyjscia: ,Nie jest sprowadzalne [!] na przyktad uczu¢ religijnych do uczué¢ zyciowych a la
Malinowski, bo fakt, ze tak jest, ze musi by¢ osobowo$¢ i jako$ci ja wypetniajace 1 konstytuujgce si¢ w §wiat i zycie
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Witkacy dodawal nastgpnie:

[...] nie da si¢ stworzy¢ specyficznych uczu¢ religijnych jako zlepkéw z dobrze znanych
Z najcodzienniejszego przebiegu codziennego dnia uczué zyciowych. Wtedy, gdy to staramy si¢ zrobic¢
[...], deformujac rzeczywistos¢, fatszujemy ja wiasnie gruntownie [...]. Zaprzeczamy wtedy temu
podstawowemu faktowi, ze istnienie (IP) (zywego stworu) jest przeciwstawieniem si¢ jego catej
strasznej 1 tajemniczej w najwyzszym stopniu dookolnej rzeczywistosci, ze jest to fakt pierwotny [...],
a tkwi dalej po prostu w fakcie jeszcze pierwotniejszym: koniecznego ograniczenia kazdego stworu
W nieskonczonym $wiecie i niepojetosci zasadniczej dla niego samego tak istnienia jego samego, jak

i tego Swiata (WNN 210-211).

Podobne zastrzezenia autor Szewcow zglaszat w Pozegnaniu jesieni, nazywajac redukcyjng
interpretacje uczu¢ religijnych zaciemnianiem rzeczywisto$ci, utrudniajagcym dotarcie do tego, czym

sg one naprawdg:

Ale bynajmniej nie jest stuszne twierdzenie, ze jakikolwiek stan silnego napigcia uczué jest
W moznos$ci przerodzi¢ si¢ w uczucie zupelnie nowe, religijne: stworzy¢ je jakby z niczego.
Pseudonaukowo$¢ tego pogladu, pretensja, aby nie powiedzie¢ nic poza opisaniem na pewno
istniejacych standéw (glodu, zadzy piciowej, strachu itp.), falszuje zasadniczo calg sytuacje, nie
pozwalajac na dotarcie do jadra rzeczy, przez wykluczenie z géry mozliwos$ci istnienia standw

specyficznych, a niekoniecznie pochodnych od innych uczué¢ zwyktych (PJ 180).

Pisal o tym roéwniez w Nowych formach w malarstwie: ,,Sprowadzanie wszystkiego
do erotyzmu, jak to ma miejsce w niektorych kierunkach najnowszej psychologii, lub dazenie do
wytlumaczenia wszystkich zjawisk w sferze sztuki przez teori¢ «urazéw psychicznychy jest
jednostronne i zaciemniajace”>%2,

Witkacy zaznaczal, Ze cho¢ potrzeby religijne nie sa przedtuzeniem przezy¢ erotycznych,
opierajg sie na tych samych wihasciwosciach ludzkiego organizmu co doznania intelektualne®®.
Wszystkie te doswiadczenia sg formami stuzagcymi do wyrazania prymarnego wzgledem nich uczucia

metafizycznego, ktore ma swoje zrodlo w wigkszej niz u zwierzat potrzebie stymulacji. W Nowych

formach w malarstwie pisarz podkreslat, ze ,,figury wyrzezbione przez dzikich”, ,,pierwotne dzieta

wewngetrzne jednostki, wyptywa z praw nieztomnych samego istnienia, ktdrego bez elementéw tych ani pomysleé, ani
wyobrazi¢ nie mozemy [...], a ktorego korzenie tkwig w Absolutnej Tajemnicy pojecia Nieskonczonosci [...]” (JW 43).
5% S.1. Witkiewicz, Nowe formy w malarstwie i wynikajqce stqd nieporozumienia, s. 194—195.

534 Zob. J. Btonski, Od Stasia do Witkacego, s. 33.
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sztuki”, ,,pierwotny symbol Tajemnicy”, a takze wszelkie formy kultu oraz wyobrazenia istot
nadnaturalnych miaty swoje zréodlo w tej samej sile i celem ich powstania bylo okietznanie
metafizycznego niepokoju®®. Zblizona mysl sformutowat w odniesieniu teorii filozoficznych:
,Kazda teoria jest z pewnego punktu widzenia omamianiem si¢, aby potwornosci istnienia
bezposrednio nie przezywac [...]”>%.

Poglady autora Szewcow zblizaly si¢ w niektorych aspektach do darwinizmu, ktory
za podstawowg ceche odrdzniajacg cztowieka od innych gatunkdéw uznawat wyzszy stopien rozwoju

537 Byé moze z tego powodu Witkiewiczowi odpowiadata typologia Kretschmera, dopatrujaca

mozgu
si¢ w biologicznej budowie ciata determinant charakteru cztowieka, a w dalszej kolejnosci —
podejmowanych przezen decyzji. Takie podejscie jawilo si¢ dla artysty, zdaniem Bogustawa Habrata,
jako odpowiednia przeciwwaga dla ,,nieakceptowalnej dowolnosci teorii psychologicznych”>38,

Pisarz nie poprzestawal jednak na tych wnioskach i rozwazal problem istnienia uczué
religijnych z perspektywy filozoficznej. Wedlug Witkacego rozwd¢j kory moézgowej umozliwit
uksztattowanie si¢ ludzkiej samoswiadomosci (JW 39-40) i zwigzanego z nig poczucia ,,samotnosci
indywiduum we wszech§wiecie, z ktérego powstaje lek metafizyczny” (PJ 298). W tym
wyobcowaniu maja swoje zrodto zarowno sztuka, jak 1 religia: ,,Sztuka ten lgk pokrywa
konstrukcjami dzialajacymi bezposrednio, religia jest systemem pojeciowym ujmujacym uczucia,
ktére z tego leku ptyng” (PJ 298).

W Jedynym wyjsciu Witkiewicz dal wyraz przekonaniu, ze jest to cecha wyr6zniajaca
cztowieka sposrod zwierzat, ktorg nasz gatunek optacit ustawicznym nienasyceniem i poczuciem
tragizmu egzystencji: ,,Potwornie drogo [...] zaptaciliémy za ten kawatek kory moézgowe;j [...], przy
ktorego pomocy tak wyraznie widzimy nasza 1 wszelkiego stworzenia metafizyczng ngdze” (JW 165).
Zdaje sobie z tego sprawe¢ Marceli, ktory uktada na ten temat prze$miewczy — cho¢ jednoczesnie

rozpaczliwy — wierszyk:

Bo mozgowe kory

To wstretne nowotwory.
Zamiast nich daj nam, gatunku,
Jakie$ Nowe otwory (JW 231)

Bohater odczuwa skutki niedopasowania ludzkiego organizmu do nadzwyczaj rozwinigtego

535 5.1, Witkiewicz, Nowe formy w malarstwie i wynikajqce stqd nieporozumienia, s. 28-29.
536 Tamze, s. 173.

537 Zob. M. Stala, Pejzaz cztowieka, s. 33.

5% B, Habrat, Dzis tylko psychiatrzy zajmujg sie monadami, s. 82.
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mozgu, o ktorym Witkacy pisat w Niemytych duszach, ze umozliwit stworzenie kultury znacznie
przerastajacej fizyczne sily czlowieka, a tym samym wlozyl na barki jednostki cigzar nie
do uniesienia. Przed catkowitym przytloczeniem moga ja ochroni¢ tylko cywilizacyjny regres
(uznawany przez autora Szewcow za niemozliwy) albo wiekszy stopien uspotecznienia (WNN 176).
Biologiczna konstrukcja homo sapiens potrzebuje bowiem czasu, aby przystosowaé sie
do gwalttownego rozrostu kory. Wspotczesnie proces ten nienaturalnie przyspieszyl, dlatego ludziom
nie wystarczaja juz dawne sposoby ,,zattamszania cierpien” (WNN 177). Witkiewicz stwierdza
zatem: ,,dawniej wystarczaty inne $rodki, porady ksi¢zy, spowiedz i1 «intuicja», a dzi$ jest potrzebna
psychoanaliza Freuda i typologia Kretschmera” (WNN 177).

Wedtug Btonskiego, Witkiewicz nie dostrzegal swoistosci uczué religijnych, lecz kazdy
przejaw doswiadczenia sacrum utozsamial z uczuciami metafizycznymi, stojagcymi rowniez
U podstawy tworczoéci artystycznej i refleksji filozoficznej>®. Nie jest to w pemi $ciste
sformutowanie: zdaniem autora Szewcow zaréwno wiara, sztuka, jak i nauka wywodza si¢ z tego
samego pnia (uczu¢ metafizycznych), lecz nie mozna mi¢dzy nimi postawi¢ znaku roéwnosci. Kazda
z tych warto$ci dominowata w innym czasie, zrodzita si¢ w innym momencie historycznym, a takze
wygasnie na innym etapie rozwoju cywilizacyjnego. Zdaniem Witkacego, na poczatku XX wieku
religia juz upadta, sztuka dogorywata, dochodzac do granicy rozwydrzenia, a filozofia miata zanikna¢
w najblizszej przysztosci, po stworzeniu ostatecznego, doskonalego systemu pojec.

Zardéwno Micinski, jak 1 Witkiewicz zadawali w swych powiesciach to samo pytanie: skoro
ludzka tesknota za transcendencja jest nieskonczona, to czy skodyfikowany system wierzen
wystarcza, aby ja skutecznie wyrazi¢? Watpi w to ksigdz Faust: ,,Wstapilem w nowicjat
do najsurowszego klasztoru i zrobitem §lub, ze bede ksigdzem. Co prawda, nieraz tego zalowatem,
bo jesli cztowiek nie moze si¢ pomiesci¢ w §wiecie, to coz dopiero w sutannie?” (XF 34). Uznaje
wszak, ze nie jest tylko duchownym Ko$ciota katolickiego, lecz dziata w imi¢ potegi przekraczajacej
wszelkie ludzkie instytucje. Postrzega siebie jako narzedzie w rgkach sity, ktora wyzbyta go
samolubnego podgzania za wlasnymi pragnieniami, czynigc go ,.kaptanem Nad$wiadomego” (XF
75). Na tej uniwersalnej, synkretycznej plaszczyznie religia jawi si¢ jako adekwatna odpowiedz
na ludzkie nieskonczone potrzeby. Inaczej bylo u Witkacego — jego zdaniem we wspotczesnym
$wiecie zadne wierzenie nie oferuje juz metafizycznego ukojenia. Religia nie spelnia poktadanych

w niej nadziei i upada, podobnie jak sztuka i filozofia.

53 J. Blonski, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 48—49.
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3.3.3. Religijne proby nasycenia

Historia opowiedziana w Xiedzu Fauscie miata udowodnié, ze ludzkie wierzenia sg probg oswojenia
1 kodyfikacji prymarnego wzglgdem nich, pierwotnego, wewngtrznego doswiadczenia, ktdrego nie
da sic opisa¢ w terminach fizjologii®*’. Tytulowy bohater opowiada Piotrowi o swoim zyciu,
a poszczegolne wydarzenia przytacza na uzasadnienie swej wiary w istnienie wyzszych instynktow.
Czgsto odwotuje si¢ przy tym do specyfiki ludzkiej psychologii, ktora odréznia homo sapiens
od zwierzat. Za jeden z przejawow tej wyjatkowosci uznaje wilasnie uczucia religijne: ,,szalong
tesknot¢ do istnienia Bozego”, przenikajgce cate jestestwo pragnienie, aby Bog objawilt si¢
cztowiekowi ,.cho¢ w czastce” (XF 201). Ow przejaw dziatania kompleksu nienasycenia
wskazywany jest jako specyficznie ludzki i wymagajacy przez to szczegolnej uwagi.

41 Wokot jego przemiany

Jak pisze Jarostaw Lawski, utwor opisuje duchowg inicjacj¢ Piotra
obraca si¢ zasadnicza cze$¢ narracji — ksigdz Faust przywoluje kolejne argumenty potwierdzajace
istnienie ,,czwartego wymiaru” egzystencji, sktaniajac adepta do odkrywania glebin jazni. Bohater
najpierw wysuwa kontrargumenty spojne z pozytywistycznym materializmem, lecz z czasem zostaje
przekonany do szerszej wizji rzeczywistosci, poniewaz twierdzenia nauczyciela okazuja si¢
ugruntowane we wspotczesnej nauce, a szczegolnie — w psychologii religii.

Ksigdz, falszywie posadzony o probe morderstwa hrabiego Niegoj-Niezgnojowicza,
postanawia przyjaé na siebie kare, aby ukazaé, ze istnieje sita wigksza nad zadze i nienawis¢ (XF 64).
Pokorna zgoda na zto, lekcewazaca wrodzony instynkt przetrwania, $wiadczy o istnieniu wolnej woli,
przekraczajacej biologiczne uwarunkowania. Taka postawa jest mozliwa dzigki mistyce, ktora ,,uczy
czlowieka by¢ wyzszym nad materializm, uczy opanowywac instynkty wsteczne” (XF 98) i ,,glebsza
jest niz poglad zoologiczny na cztowieka” (XF 171). Faust postuluje:

Mistyczng glebia zyjmy jak przecudownym zrodlem, ale odmieémy z brzegdéw tej cysterny pyt,
pajeczyne, trujace ziota — i niegodziwe larwy, zrodzone przez moézg ludzki: fanatyzm kleru, fanatyzm
wolnomyslicieli. Odrzuémy glaz intelektualizmu. Za wytryskiem tych zrodet pdjda moce kultury, jak
za $wietym Franciszkiem szedl Dante i Dziotto, a za Chrystusem pigtnascie wiekow wiary gotyckiej

(XF 171).

%40 Warto w tym miejscu przywota¢ analogiczny poglad Junga wyrazony w Symbolach przemiany: ,,Jesli oddaje sie cze$¢
Bogu, Stonicu czy Ogniowi, to wprost czci si¢ intensywnos¢ lub sitg, a zatem zjawisko energii psychicznej, libido. [...].
Jestem wiec zdania, ze tak w ogdle energia psychiczna, libido, tworzy obraz Boga na podtozu archetypowym, a zatem,
ze cztowiek oddaje cze$¢ boskg dziatajacej w nim sile psychicznej. [...]. Komu$ zatem, kto pojmuje libido jako owa
energi¢ psychiczng, jaka dysponuje swiadomo$¢, zdefiniowany w ten sposob stosunek religijny moze si¢ wydawaé
$mieszng gra z samym soba. Chodzi tu jednak o energie nalezaca do archetypu czy do nie§wiadomosci, a wigc nieoddang
nam do dyspozycji” (C.G. Jung, Symbole przemiany, s. 115-117).

541 J. Lawski, Erudycja — indywiduacja — inicjacja, [w:] Z problemoéw prozy, s. 158-192.
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Bohater krytykuje jatowe formy duchowosci, nieskutkujace zadnym dziataniem, i zachgca do
zycia ,,mistyka realno$ci” (XF 232). Stwierdza, ze wszelka jednostronno$¢ — zaré6wno religijna, jak
I naukowa — jest niewlasciwa, a prawdziwe o$wiecenie moze si¢ dokonac tylko za sprawg
poglebionego zycia intelektualnego i duchowego®¥.

Przyktad wspominanych przez ksigdza wybitnych myslicieli 1 mistykow ma udowodnié,
ze mistyka jednego czlowieka potrafi przeobrazi¢ caty $wiat. Ci ,,wielcy wtajemniczeni” potrafig
pociagnaé za sobg innych i odkry¢ przed nimi nowe prawdy. Wywieraja wptyw na rzesze ludzi,
poniewaz w kazdym cztowieku tkwi ukryta potrzeba poznania transcendencji: ,,Rozumialem ich
nadzwyczajng potrzebe wiary — sam uzyskatem nocy tej rozwarcie tajemnicy, ze mechanizm zycia
wyplywa tylko z warunkow naszego umystu, ale istnieje czwarty wymiar — wewnetrzny” (XF 101).

Tytulowy bohater powiesci zaznacza: cho¢ cztowiek podlega biologicznym prawom,
jednoczesnie ma potrzeby nadzmystowe wynikajace z duchowej czgéci swej natury. Dzigki temu
mozliwe sg czyny wykraczajace poza determinizm przyrody. O ile materialisci krytykowali wiare

w duchowa glebi¢ cztowieka, zwracajac uwage na jego instynkty sklaniajace do egoizmu

I okrucienstwa, o tyle Faust odwraca t¢ perspektywe:

[...] na przyktad wiadomo, iz na wojnie wspdiczesnej jednych krzyzuja, przepchawszy drag przez
muskuty karku i przybiwszy do tego draga rece — — innym zaszywaja powieki, puszczajac wieznia
migdzy kregi roztopionej smoty.
Doprawdy, wobec istotnego podioza natury ludzkiej najdziksza zbrodnia nie powinna nas dziwic.
Wszak powstali$my z ewolucji i ktapia w nas instynkty pawianoéw, makich Iub tych ludow
w Afryce, ktore zywig si¢ glistami.
Dziwi¢ moze tylko jedno, skad si¢ bierze swigtos¢, prawosé, poswigecenie, honor? wigkszym cudem
jest, ze wszyscy ludzie naraz si¢ nie wymorduja i nie zjedza niz to, ze czasem kto$ popeini zbrodnig,
od ktorej pojdzie mréz po kregostupie, jakby migdzy ciato i koszule wpusci¢ kawat lodu.
Ale zycie zanurzone jest w czwartym wymiarze wierzchotkiem stozka. Dlatego dzieja si¢

czasem dziwa (XF 66).

Micinski zbliza si¢ tutaj do pogladéow Karla du Prela, ktérego pisma silnie oddziatywaty
na wyobrazni¢ modernistow. Wedlug francuskiego mysliciela jedynie polowa ludzkiej istoty
przynalezy do rzeczywistosci ziemskiej. Jej druga czes¢ jest wyzsza niz §wiadomos¢ i przynalezy do
$wiata nadziemskiego®®. Przekonania du Prela nie negowaly zatem praw biologii, lecz wskazywaly

niepetnos$¢ naukowego pojmowania $§wiata, uzupelniajac je o aspekt duchowy.

%42 por, K. Bezubik, Tatry huczg gnozg!, s. 154.
543 Zob. M. Stala, Pejzaz cztowieka, s. 71.
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Faust rowniez bierze pod uwage fizjologiczne mechanizmy, podkresla jednak, ze ludzkie
istnienie nie zamyka si¢ w prawach przyrody, lecz zawiera w sobie Boska czastke, o ktorej swiadcza
uczucia wyzsze oraz wynikajace z nich czyny. Bohater nie zgadza si¢ na materialistyczna redukcje
ludzkiej psychiki, sprowadzajaca ja do procesow fizjologicznych. Przekonuje do tego Piotra,

stwierdzajacego pozniej, ze

[...] w swych przedziwnych glgbinach zycie kryje olbrzymie psychiczne rozwoje...
Zycie nie jest mechanizmem...
Zycie jest $wietoscia, jak nie bylo jeszcze §wietych, i wraz potworem, jak nie bylo jeszcze potwordw

(XF 76).

Piotr przyznaje Faustowi racje i potwierdza, ze tym, co przekracza prawa materii rzadzace
zyciem cztowieka, jest duchowy zryw: ,.I teraz rozumiem, ze jedyna prawdziwa rewolucja jest
religijny czyn — to jest czyn zmieniajacy natur¢ pozioma cztowieka” (XF 190). Wedtug tej mysli
instynkty kaza cztowiekowi wykonywac ruch horyzontalny — skazuja go na przyziemnos¢, podazanie
za doraznymi potrzebami 1 postepowanie w zgodzie z egoistycznym instynktem
samozachowawczym. Tymczasem zwrdcenie si¢ ku sprawom ducha umozliwia ruch wertykalny —
spojrzenie w niebo, dostrzezenie szerszej perspektywy i dazenie do prawdziwej ewolucji ludzkosci.
Zgadza si¢ to z przekonaniem Schurégo, ze naszym przeznaczeniem jest ,,wznoszenie si¢ coraz wyzej
wysitkiem wiasnej woli”>*,

Podobne wnioski Micinski mogt wysnu¢ z lektury Jamesa, ktory tak podsumowywat swoje

refleksje W Odmianach doswiadczenia religijnego:

1. Swiat widzialny jest tylko czastka wszechéwiata bardziej duchowego, z ktorego czerpie swe
gtéwne znaczenie.

2. Naszym prawdziwym celem jest ztaczenie si¢ z tym wyzszym wszech§wiatem lub harmonijna
relacja z nim.

3. Modlitwa lub wewnetrzne obcowanie z tym duchem — czy to ,,Bogiem”, czy ,,prawem” — jest
procesem, podczas ktorego cos$ rzeczywiscie si¢ dzieje, wptywa energia duchowa i wywotuje
w $wiecie zjawiskowym pewne, psychiczne lub materialne, skutki.
Religia ma tez nastepujace cechy psychologiczne:

4. Nowy animusz wkracza w zycie jak dar i przybiera posta¢ lirycznego zachwytu lub akcesu

do dostojenistwa i bohaterstwa.

54 E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni, s. 288.
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5. Gwarancja bezpieczenstwa i ukojenie, a w stosunku do bliznich przewaga uczué mitosnych®®,

Do przekonania, ze cho¢ cztowiek jest zalezny od fizjologicznych potrzeb ciata, to powoduja
nim takze tgsknoty duchowe, Micinski dodaje w Xiedzu Fauscie spostrzezenie, iz owa wlasciwos¢
ludzkiego wnetrza, ten tkwigcy w nim ,rozped ku nieskonczonosci” skazuje jednostke
na niepohamowane poszukiwanie jego spelnienia, bedace zrodtem zaréwno ,,potwornosci”, jak
I,,Swietosci”.

Ten pierwiastek duchowy ujawnia si¢ rzadko. Opisujac jego dzialanie, autor Nietoty
poréwnuje go do blyskawicy: ,,Bog. Ktoéry jest niczym innym jak btyskawicowym Sensem otchtani
zycia, staczajacych si¢ w pozorny Absurd” (XF 71). Podobnej metaforyki uzywa kilka stron dalej,
piszac o mozno$ci ,,widzenia i poznania wyzszych stopni swej Jazni, ktéra zazwyczaj nam,
Europejczykom, przejawia si¢ tylko w formie btyskawicy przeczu¢, w wyjatkowych aktach wolne;j
tworczej woli, w nieustalonych zjawach posmiertnych” (XF 78). Analogicznie, w ostatniej partii
powiesci dodaje: ,,cztowiek, zamkniety w prawie przyrody, wyzwala si¢ — cho¢ na mgnienie jedne;j
btyskawicy” (XF 211).

Mimo momentalno$ci, przejawy ,,czwartego wymiaru” ludzkiej egzystencji maja donioste
znaczenie. Dzigki nim cywilizacja nie zniszczyta jeszcze samej siebie (XF 78); poprzez te formy
cztowiek probuje takze ugasi¢ swa tesknote za rajem, ktéra bez nich ,.konczy si¢ tylko nuda,
zwatpieniem lub przesytem” (XF 78).

Argumenty Micinskiego potwierdzajace istnienie $wiata duchowego podkreslajg immanentny
charakter sfery sacrum. Prawa przyrody ukazane sg jako bezduszne i bezlitosne w przeciwienstwie
do wewnetrznych porywow ducha. Autor Nietoty jest w tym bliski gnostykom uznajacym $wiat
materialny za twor zlego demiurga, z ktdrego mozna si¢ wyzwoli¢ jedynie wola jazni.

,Jestesmy rzuceni w tragiczng pustyni¢, gdzie nawet Syn Bozy umiera bez pomocy!” (XF 95)
— styszy ksigdz Faust 1 thtumaczy, ze Bostwo objawia si¢ w $§wiecie jedynie w glebinach ludzkiego
jestestwa. Bedac $wiadkiem tragicznego w skutkach trzesienia ziemi w Mesynie, ktore wyzwolito
okrucienstwo band rzezimieszkow, ksiadz nie popada w zwatpienie. Przeciwnie, wynosi stamtad
»spoteznienie ducha” (XF 119). Jego zdaniem kataklizm rozbudzil nieskonczone, nadzmystowe
popedy, rozpaczliwie domagajace si¢ wyrazu. Ludzie, wczesniej odgrodzeni od sfery sacrum,
sprobowali zastagpi¢ jej brak obsesyjnym oddawaniem si¢ ziemskim nami¢tnosciom. Ten

nienaturalny, morderczy ped stanowit wedtug Fausta dowdd na obecnos¢ Boga we wnetrzu jazni>*:

545 W. James, Odmiany doswiadczenia religijnego, s. 437.

546 Bezubik zaznacza, ze w koncepcji Micinskiego czlowiek moze dzieki swej Jazni odnalez¢é Boga, lecz jako taka jest
ona jedynie posrednikiem w spotkaniu, nie stanowi za$ boskiego elementu ludzkiej istoty (K. Bezubik, Tatry huczg
gnozg!, s. 137).
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,mOwi o Nim [o Bogu — przyp. F.N.] twoércza zbrodnia w nas” (XF 95).

Ksiadz stwierdza, Ze nieskonczone pragnienie ducha, jesli nie znajdzie wyrazu w religii, moze
prowadzi¢ wtasnie do bestialskich zachowan wynikajacych z rozpaczliwej proby zaspokojenia: ,,Jesli
nie stalem si¢ i nie jestem najwyrafinowanszym ze zbrodniarzow, to dlatego jedynie, ze przenika mi¢
poczucie Jazni” (XF 92). Cztowiek ma zdaniem bohatera wybor: albo pdjdzie za glosem jazni, ktory
poprowadzi go do zycia duchowego, albo begdzie — mniej lub bardziej — zdany na pastwe dzikich
instynktow. Za sprawg tej decyzji moze stac si¢ ,,troglodyta” lub ,.bogiem §wiattosci” (XF 77).
Zdaniem Fausta zycie wigkszosci ludzi miesci si¢ pomiedzy tymi dwiema skrajnosciami: to
nieustanna walka pierwiastka zwierzgcego z boskim. Poglad Micinskiego o naturze cztowieka
charakteryzuje zatem silny dualizm pragnien ciata i ducha.

Dwojakos¢ psychologicznych wnioskow ptynacych z mesynskich wydarzen opisata Bezubik:

[...] opis [...] wskazuje, ze nie tylko sadyzm i zwierzgco$¢ charakteryzuje czlowieka. Ksiadz Faust
zwraca uwage na podwodjnos¢ natury cztowieka. Obok instynktow istnieje Swiatlo$¢ i sklonnosé
do ofiary [...]. Staby impuls wystarcza, aby zbrodniarze zamienili si¢ w ,,armi¢ zbawienia” (XF 140).
Co wazniejsze, impulsem tym jest przypomnienie o glosie Boga wewnetrznego. Ksigdz Faust
udowadnia, ze cztowiek nie tyle ma podporzadkowac si¢ nakazom religijnym, co odnalez¢ Boga
W sobie, a wolnos¢ daje mu t¢ mozliwo$é, pozwala na samodzielny wybor miedzy instynktami,

a swoja glebig — ukrytym Bogiem>*'.

W ostatnim rozdziale powiesci tytulowy bohater przywotuje katastrofe analogiczng
do trzgsienia ziemi w Mesynie — zatopienie Titanica — ktora popchneta pasazerow do przekroczenia
biologicznych uwarunkowan. Micinski podaje odpowiednie przyktady: kapitan ratujacy dziecko
za cen¢ wlasnego zycia, muzycy grajacy na przekor falom, telegrafista wzywajacy pomocy, nie
baczac, czy sam si¢ uratuje (XF 236-237).

Micinski przytacza w Xiedzu Fauscie mysl Henri Bergsona z Ewolucji twérczej™, ze ,,zycie
jest dzwiganiem si¢ wzwyz wbrew porywom materii” (XF 198). W innym miejscu wyraza to

przekonanie jeszcze dobitniej:

Zycie na ziemi jest:
Stoneczna nat¢zong wolg wzbicia si¢ jak najwyzej. W glebiach naszej istoty odbywa si¢ nadstoneczna
tworczo$¢. Jest to Zycie Boga w nas. Zycie blogostawigce nad grozg potwornych, mroznych,

bezlitosnych przepasci. W kim narodzi si¢ ta wiara, ta wiedza i ta moc, przechodzac w Cialo i Krew

%7 Tamze, s. 123.
548 Zobh. XF 429.
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Zycia — w tym, zaiste rzec mozna, iz Bég sie narodzit!!... (XF 234)

Takie jest, zdaniem Micinskiego, zrédlo porywow religijnych — s3 one tesknota
za ,,momentami wewnetrznego szczescia” 1 wyzwalajg czlowieka z ,,wig¢zienia trzech wymiarow”
(XF 165). Te chwile duchowego uniesienia majg dla ludzkiego zycia donioste znaczenie — zmieniajg
postrzeganie rzeczywisto$ci, inspiruja podejmowanie decyzji, sa tez jedyna autentyczng radoscia
nasycajaca wszelkie psychiczne potrzeby. Pod tym wzgledem nie dor6wnuja im nawet wspominane
w poprzednim rozdziale uczucia mitosne, wyjawszy te, ktére majg charakter prawdziwie duchowy.
Zgodnie bowiem ze stowami Jamesa: ,,Znajdujemy tu szczesliwos¢ absolutng i nieprzemijajaca,
jakiej nie spotkamy nigdzie poza religia’>*°.

Istnienie potrzeb religijnych kaze Faustowi wysnu¢ wniosek, ze jaka$ czg$¢ czlowieka nie
nalezy do $wiata materialnego, lecz jest ztaczona z Bogiem i ustawicznie Go poszukuje. Nie mozna
wszak tego potwierdzi¢ empirycznie, a jedynie samemu te prawde¢ przezy¢. Osobiste doswiadczenia
wymykaja si¢ racjonalnemu opisowi, sa niewyrazalne, totez zachodzi potrzeba ich uporzadkowania
za pomoca jakiego$ systemu symboli. I tu z pomoca przychodzi religia.

Kiedy Piotr mdleje, traci ,,poczucie swej osoby”, lecz przy tym ,,§wiadomosci szerokiej jak
cata ziemia polska” (XF 10). Ksiagdz Faust dostrzega istnienie nie tylko ,,otchtani instynktow
podswiadomych” (XF 103) — jak chciatby psychoanalityk — lecz takze ,,$swiatow nad§wiadomych”
(XF 103). Mowi o tym, ze uzywa pojecia jazni ,,nie jako §wiadomosci indywidualnej, lecz sfery
nad$wiadomej, ultrafioletéw osobowosci” (XF 79). I w innym miejscu stwierdza: ,,Ta catosé
nadosobowa tworzy ewolucje, naradza w swych intuicyjnych glebiach religie 1 moralnos$¢,
w ostatecznych swych przejawach rozwiera cztowieka jako tube akustyczng dla swiata duchowego”
(XF 167). Takie samo przekonanie Micinski wyraza w Wicie: ,,Osobowos¢ nalezy uznac¢ za rezultat
organizmu, ten za$ tworzy si¢ na skutek transcendentalnej zasady, wytwarzanej przez nasza jazn”°>°.

Zadze cztowieka — w przeciwienstwie do instynktow zwierzat — s3 nieograniczone i tylko
glebia rzeczywisto$ci duchowej moze je zaspokoi¢. Nalezy zatem rzuci¢ ,.cala istno$¢ swa
W przestrzen twoérczg na spotkanie z Istnos$cig Nieskonczong” (XF 223). W ten sposoéb Micinski
opisuje autentyczng religijno$¢, uwazajac, ze jest ona jedyng drogg umozliwiajaca nakarmienie
nienasyconego glodu transcendencji. W przeciwnym razie czlowiek skazuje si¢ na wieczne
niespelnienie i substytuty duchowosci.

Micinski daje przy tym wyraz przekonaniu, ze wiar¢ — ,,wolno$¢ bezgraniczng w tworczosci

Bozej” (XF 235) — pomylono z kultem, czyli zewne¢trznymi formami wyrazania tesknoty

59 W. James, Odmiany doswiadczenia religijnego, s. 53.
550 T, Micinski, Wita, s. 214.
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za Absolutem. Sprowadzone do pustych rytuatow oficjalne religie stracity zdolno$¢ kompensowania
potrzeb glebin ludzkiego wnetrza®?, dlatego we wspolczesnym §wiecie ,,tworza sic improwizacje
zbawienia ludzkosci” (XF 192), juz na starcie pozbawione szans powodzenia ze wzgledu
na dorazno$¢ i brak duchowego o$wiecenia. Osiggni¢cia nauki nie dadzg bowiem cztowiekowi
oczekiwanego spokoju, poniewaz negujg jego najglebsze, niezbywalne potrzeby, nie oferujac niczego
w zamian. Wiara natomiast moglaby nasyci¢ ludzkie pragnienie spotkania z rzeczywistoscig
absolutna, lecz tylko w swej ponadinstytucjonalnej formie.

W odpowiedzi na potrzeby nowych czaséw Imogena podnosi w Xiedzu Fauscie postulat

ustanowienia nowej religii:

Nie odpowiadaja juz nam naiwne pojgcia pierwszych wiekow chrzescijanstwa. Lecz sama mysl, ktora
umiata da¢ ludzko$ci skrzydla aeroplandéw, nie umie ozywi¢ zachwytem tworczym mechanicznej
uwagi awiatorow. Tam, gdzie jest zycie promieniujace w wolnosci, cho¢by si¢ bylo zamknigtym
W wigzieniu — tam, gdzie mozna dosiggaé wszystkiego wolg napieta jak tuk — wyrzuceniem
strzaty W niebiosa, tam jest 60w Jedyny z gwiazda: Chrystus $w. Jana i przysziej ludzkosci. To, co jest

nam dzi§ ledwo mzeniem wdzierajacym sie, bedzie pelnia rozwartych wrot! (XF 193)

Podobng ide¢ Micinski wyrazal wczesniej w zakonczeniu Nauczycielki, gtoszac warto$¢
immanentnego obcowania z Absolutem: ,,Rozwijam w sobie moc intuicji wierzacej, ze nie ma religii

7552 3 takze w Nietocie: ,,jedyna naj$wietsza msza — obcowanie z wtasng jaznia,

wyzszej nad prawde
przybierajaca ksztatt zewnetrzny Ducha starego Ojca” (N 170), ,,Nie ma religii wyzszej nad prawde
serca” (N 361). Takie samo przekonanie ma Wita: ,,Kaptanka chce by¢ wtasnej religii. Niezaleznie
od wszystkich dogmatykow buduje wlasng $wiatynie z kolumn wyniostych, jak palmy”>°3,

Faust glosi pierwszenstwo potrzeb duchowych przed spolecznymi: ,,Najpierw $wigtynia,
potem dom” (XF 141), ,,Ludzko$¢ bez §wiatyni istnie¢ nie moze” (XF 166). Obwieszcza nadejscie
epoki, w ktérej wierzenia nie beda juz przychodzi¢ do cztowieka z zewnatrz, lecz beda wynikaty
Z jego wewngetrznych przezyé: ,,Musimy zbudowaé w sobie kazdy §wiatyni¢” (XF 143). Tak samo

Imogena zache¢ca Piotra: ,,nalezy utworzy¢ religi¢ — z popiotow martwego kultu wzigé zywa iskre”

%51 Takgq refleksje snuje ojciec Hilary, jeden z bohaterow Wity:

— Wyobraz sobie pani, ze jest zrodto lecznicze — i kaplica nad niem.

I przychodzi kaptan-lekarz, naczerpie do wiadra wody $wigtej, wody zycia — i umoczywszy hyzop, gatazka
zrasza thumy schorzate, teskniace.

Taka wiara byla dawniej. Takim kaptanem mienitem si¢ by¢.

Ale zrodto wyschto, naptynely mety, zamiast uzdrawia¢ — mogtem tylko zabrudzacé tych, co szli po czystos¢,
zaraza¢ ciemnotg tych, co szli po uzdrowienie (T. Micinski, Wita, s. 86).

552 T, Micinski, Nauczycielka, s. 107.
553 Tenze, Wita, s. 75—76.
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(XF 193).

Wspomniana ,,iskra” jest gnostyczng ,,iskrg Boga” w cztowieku. Z tg jednak roznica, ze to
wewnetrzne obcowanie z Absolutem ma w oczach bohaterow Xiedza Fausta zagwarantowac przyszta
wiare wszystkich Polakow, a nie tylko wybranych wtajemniczonych. Odrodzenie niepodlegte;
ojczyzny nie moze si¢ bowiem oby¢ bez odnowy duchowej, gdyz religia jest wedlug Micinskiego
niezwykle istotnym czynnikiem kulturotworczym®*. Na sacrum prywatnym — uwiarygodnionym
przez ksiedza za sprawg dociekan psychologicznych, antropologicznych i biologicznych — ma zostac
ugruntowane sacrum zbiorowe, a ,,religia Jazni” sta¢ sie religia narodu: ,,Zaiste Swiatynia tylko moze
nas uratowa¢. Bo wszelki wysitek, praca, bohaterstwo ida za glosem Swiatyni” (XF 171-172). Takie
jest wlasnie gltowne przestanie Xiedza Fausta, nastgpnie streszczone w ostatnim zdaniu
wypowiadanym przez Imogene, po S$mierci tytutlowego bohatera: ,,Budujmy calg silg Jazni
wyzwolonej wschody do Swigtyni!” (XF 240).

Do proby stworzenia nowej religii wielokrotnie powracal Witkacy. Jest to jeden z gtéwnych
watkow Nienasycenia, gdzie ostateczny porzadek spoleczny zostaje zaprowadzony przez
Chinczykow wlasnie za pomoca systemu wierzen — murtibingizmu. Wiara oparta na do§wiadczeniach
doznawanych pod wptywem narkotyku dawamesk B2 okazuje si¢ adekwatna do czasow upadku
kultury; §rodek odurzajacy przytepia uczucia wyzsze i zmienia ludzi w niewrazliwe automaty.
Mechanizacja spoteczenstwa likwiduje tradycyjne zrodta metafizycznego niepokoju i niszczy
osobowos$¢, ktora jest zdolna go przezywac®. W ten sposob konczy sie historia cztowieczenstwa>®.

W Pozegnaniu jesieni ksiadz Wyprztyk wykazuje Heli nieskuteczno$¢ tego typu usitowan
oraz uzasadnia, dlaczego chrzedcijanstwo jest najdoskonalsza formg wyrazu ludzkiego glodu
transcendencji: ,,musimy dojs¢ do wniosku, Ze jest ona najwyzszym objawem ducha ludzkiego
i jedyng formg przezwyci¢zenia Tajemnicy Bytu” (PJ 94). Duchowny pragnie naktoni¢ swoja
penitentke do wiary, poniewaz jest ona — podobnie jak on — ,,nienasycona absolutem” (PJ 95), a ten
gtdd mozna ukoié, jego zdaniem, tylko w obrebie katolicyzmu.

Powiesciowa rzeczywisto$¢ weryfikuje jego przekonania. Gdy do wtadzy dochodza niwelisci,
Wyprztyk dostosowuje si¢ do nowych warunkéw 1 za ceng tolerancji religijnej przystaje na to, aby
wiara zostala wykorzystana jako narzedzie utrwalania nowego porzadku politycznego: ,,[...]

katolicyzm nie mial dobrej marki u niwelistow. Nauczyli si¢ jednak nie niszczy¢ wszystkiego, tylko

554 Zob. W. Gutowski, Z prézni nieba ku religii Zycia, s. 214.

555 Zoh. M. Szpakowska, Swiatopoglgd Stanistawa Ignacego Witkiewicza, s. 102.

556 Witkiewicz wprowadzat podobne koncepcje do swoich dramatow. Pisal o tym Blonski: ,,[...] bohaterowie Witkacego
mys$lg nieraz o wskrzeszeniu czy stworzeniu religijnych kultow. [...] Usitujg opanowaé spoteczenstwo przez narzucenie
pokracznych religii, ktérych dogmatyka stanowi zwykle groteskowe przetworzenie pogladow samego Witkacego”
(J. Btonski, Od Stasia do Witkacego, s. 36).
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zuzywac, co si¢ dato, w miar¢ moznosci dla swoich celow” (PJ 445).

Witkacy stawia w Nienasyceniu podobng diagnozg, ttumaczac kryzys chrzescijanstwa
I wykazujac brak mozliwos$ci jego odrodzenia: ,,0zywi¢ Kosciot moglby tylko powr6t do form jego
dawnych, przedpanstwowych. Ale na to odwagi nie ma nikt i mie¢ nie bedzie, bo ludzie, ktérzy by
na to odwage mie¢ mogli, z zatozenia samego do Kosciota wejs¢ nie moga” (WN 102).

W Pozegnaniu jesieni Witkacy postawit znak réwnos$ci migdzy potrzebami metafizycznymi
I religijnymi. Istnienie i dziatanie tego rodzaju dazen pisarz uwidocznit na przyktadzie Heli, ktora
doswiadcza autentycznej potrzeby transcendencji 1 poczatkowo szuka spetlnienia w katolicyzmie.
Btonski pisat o tym jako o rozpaczliwej probie ,,wprowadzenia jakiego$ sacrum w codzienno$¢: nie
tyle wierzy ona [Hela — przyp. F.N.], ile chce wierzy¢, poniewaz czuje, ze nigdy nie zdota nasycic si¢
przygodnoscia swego istnienia”®’. Dlatego tez bohaterka porzuca wiare, kiedy tylko chrzescijanskie
zasady moralne okazuja si¢ ograniczac jej cielesne pragnienia. Odejscie od Kosciota pozostawia
wszak pustke — Heli nie wystarczaja erotyczne uniesienia przezywane z Atanazym. Angazuje si¢ wiec
w praktyki buddyjskie (PJ 430) — wierzenia Wschodu sg dla niej pociggajace dlatego, ze blizej im
do filozofii, a zatem lepiej odpowiadajg one jej umystowosci. Nie bez znaczenia jest oczywiscie

swoboda moralna, na ktorg zezwalaja buddyjscy nauczyciele:

Pozwalaja na wszystko. To jest jedyna religia, w ktorej bostwa sg tylko symbolem Tajemnicy, a nie
nig sama. Jest to w zgodzie z tym, co wiem o filozofii — nawet z naszym systemem — to jest tez pewien
rodzaj panteizmu. [...]. Nie ma pojeciowego systemu, ktory by mogt zastoni¢ tajemnice, ale wiasnie
ta religia, ktora jest ostatnig zastong, jest jedyna doskonata — ta, w ktorej sg tylko zywe symbole
martwych w filozofii pojec¢ (PJ 434).

Mimo tych podniostych stwierdzen doznane os$wiecenie okazuje si¢ niewystarczajace
i buddyzm zostaje przez Helg ,,zuzyty”, podobnie jak wczesniej katolicyzm. Kobieta ostatecznie
powraca do kraju 1 zostaje wttoczona w doskonale zorganizowany niwelistyczny system, a jej zycie
duchowe zanika. W nowym porzadku politycznym uczucia metafizyczne zostaja wyplenione
za sprawa absolutnej mechanizacji zycia. Wladza, zamiast szuka¢ odpowiedniego narkotyku
zdolnego je przytepi¢, uporzadkowata ludzka egzystencje w taki sposob, aby nikt nie miat czasu
pochyli¢ si¢ nad problemem tajemnicy bytu (PJ 467). Mimo to uczucia religijne nie zniknely —
znalazty tylko nowy wyraz w postaci kultu ostatniego bostwa ludzkosci — spoteczenstwa (PJ 486).

Jak pisze Gerould, automatyzacja zycia w PozZegnaniu jesieni nie nastgpuje w wyniku dziatan

557 J. Blonski, Doswiadczenie dekadencji w powiesciach S.I. Witkiewicza, s. 44.
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przemystowych, lecz ma charakter psychologiczny®®. Zmiana funkcjonowania cztowieka dokonuje
si¢ poprzez usuniecie jednego tylko czynnika: przezy¢ metafizycznych. Wedlug Witkiewicza zadna
technologia nie zrewolucjonizuje ludzkosci w takim stopniu, w jakim uczynig to przemiany w swiecie
wewnetrznym jednostek. Rozwo6j wspotczesnej cywilizacji tylko w niewielkiej swej czesci dotyczy
zatem fizycznych warunkéw egzystencji — 0 wiele mocniej objawia si¢ w ludzkiej psychice.
Przemiany w zewnetrznym $rodowisku cztowieka w zasadniczy sposob wplywaja na jego duchowa
kondycje, lecz o wyjatkowosci wspotczesnych czasow nie decydujag widoczne symptomy (np.
podniesienie poziomu zycia), tylko niewidzialne (zwlaszcza — zanik uczué¢ metafizycznych)°°.

W Nienasyceniu Witkacy kontynuuje te refleksje. W powie$ci pada stwierdzenie,
ze mechanizacja, cho¢ pozbawia czlowieka do$wiadczenia transcendencji, réwniez musi by¢
ugruntowana na jakiej$ metafizyce. Obecnie nastat okres, w ktorym dotychczasowe narracje, takie
jak religia, filozofia i sztuka, nie maja juz mocy sprawczej. Sytuacja ta unaocznila podstawowa
prawdg¢ o ludzkiej psychologii: cztowiek potrzebuje wierzy¢ w co$ wyzszego od siebie, nie potrafi
istnie¢ dla samego istnienia: ,,Okazato si¢, ze ludzie nie sg znowu tak wielkim bydlem i ze bez idei
zy¢ im trudno” (WN 44). W tych spostrzezeniach mozna wyczyta¢ zbiezno$¢ z mysla Schopenhauera:
,»Przepych 1 wielko$¢ $wiatyn i koscioldw, pagdd 1 meczetow, we wszystkich krajach, w kazdych
czasach, §wiadczy o mocnej 1 niezniszczalnej metafizycznej potrzebie czlowieka, ktora idzie zaraz
2560

za potrzebami fizycznymi

Stad tez by¢ moze w powiesciach Witkacego znajdujemy stwierdzenia w rodzaju:

Automaty nie potrzebuja religii. A ostatecznie skonczyli na jakim$ pseudobolszewizmie, bo zaden
dobrobyt i auta, i radia nie zastapig cztowiekowi idei. W braku religii, ktorg — jakg ona tam byla,
wszystko jedno — zabili, musieli zrobi¢ rewolucje mimo catego poprzedniego zatarcia walki klas (WN
99).

W Nienasyceniu zostal opisany szczegolny rodzaj nostalgii, ktora jest tesknotg za dawnym
$wiatem poje¢ — prostszym, dajacym kazdemu czlowiekowi stabilng wizje rzeczywisto$ci oraz
adekwatne formy ekspresji wewnetrznych doznan. Akcja powiesSci koncentruje si¢ na losach
bohaterow, ktorzy szczegolnie dotkliwie odczuwaja ten brak 1 nieustannie wynajdujg kolejne srodki
nasycania swego glodu transcendencji. Wszystko jednak zostaje zdemaskowane jako iluzja, na co

narzeka Tengier: ,,naga okropno$¢ metafizyczna przebija jak kiet zwaliska codziennych ztud, ktorymi

5% D.C. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, s. 381.
559 Por. E. Foltyn, R. Foltyn, Witkacy — ,, artysta pozaspotecznego absolutu™, s. 284.
560 A, Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 2, s. 225.

168



staramy si¢ zabi¢ bezsens zycia bez wiary...” (WN 48).
Wedhug Witkacego w XX wieku zadania religii przejety doktryny spoteczne. W Nienasyceniu
przyszta ludzkos$¢ zostaje zdominowana przez dwie ideologie: ,,mistyczny murti-bingizm” oraz

,materialistyczny chinski komunizm”®%!

. Za sprawag oglupiajacego, narkotykowego szczescia
i doskonatej organizacji pracy zast¢pujg one tradycyjne wartosci. W nowym systemie ludzkos¢
przestaje cierpie¢ udrgki nieodlacznie zwigzane z doznawaniem tajemnicy istnienia, lecz traci
jednoczesnie wiasne czlowieczenstwo, zawierajace si¢ wilasnie w poszukiwaniu odpowiedzi
na odwieczng zagadke bytu®®?. Jak jednak zauwaza Btlonski, choé¢w utworze Witkiewicza kult
spoteczenstwa zastgpit dawne wiary, nie spetnia on wszystkich ich funkcji: umiejscawia cztlowieka
we wszech§wiecie, porzadkuje jego zycie, lecz pozbawiony jest waznego elementu religii —
tajemnicy®®,

Przekonania Witkacego sa zaskakujaco zbiezne z pdzniejszymi konstatacjami Junga, ktory

W Archetypach i nieswiadomosci zbiorowej pisal:

Kto utracit symbole historyczne i nie potrafi zadowoli¢ si¢ ,,namiastka”, dzisiaj znajduje si¢ w trudnym
polozeniu: zieje przed nim nico$¢, od ktorej odwraca si¢ z Igkiem. Gorzej: proznia ta wypetnia si¢
absurdalnymi pomystami politycznymi i spotecznymi, te za§ wszystkie, co do jednego, sa cechami

charakterystycznymi pustki®“,

W dalszej czgsci tekstu psychiatra dodawat:

Cztowiek w dobrej wierze moze wyznawaé przekonanie, ze nie posiada zadnych idei religijnych, nikt
jednak nie moze do tego stopnia wyrodzi¢ si¢ z ludzkos$ci, by nie mie¢ zadnego z dominujacych
représentation collective®®. Przeciwko naiwnosci takiego indywiduum $wiadczg jego materializm,
ateizm, komunizm, socjalizm, liberalizm, intelektualizm, egzystencjalizm itd. Taki czlowiek
spoczywa na lonie jakiej$ idei, takiej czy innej, jawnie lub ukradkiem; tak czy owak jest opgtany przez

jedng z nadrzednych idei®®®.

U Witkiewicza tgsknote za przeszto$cig i dawnym religijnym pojmowaniem rzeczywistosci

odczuwa nawet tak zadeklarowany ateista, jak lzydor z Jedynego wyjscia: ,,O Boze, Boze — jak by

%61 Zob. D.C. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, s. 413.

%62 por. E. Foltyn, R. Foltyn, Witkacy — ,, artysta pozaspotecznego absolutu™, s. 287.
563 J. Blonski, Doswiadczenie dekadencji w powiesciach S.I. Witkiewicza, s. 47.

564 C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomosé¢ zbiorowa, S. 22.

565 Représentation collective (fr.) — wyobrazenie zbiorowe.

566 C.G. Jung, Archetypy i nieswiadomosé¢ zbiorowa, s. 74-75.
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wygodnie byto, gdyby$ byl, mimo calej Twej strasznosci; pomodlitbym si¢ teraz i wiedziatbym
wszystko” (JW 230-231). Narrator dodaje pdzniej, iz bohater zazdrosci swojej zonie Rustalce
,duchowej pewnosci, nawet za cen¢ omamienia” (JW 231).

Trzeba przy tym wspomnie¢, ze Witkacy, podobnie jak Micinski, podkreslat rzadkos¢
momentow, w ktorych wspotczesny cztowiek doznaje metafizycznej strony swej egzystencji. Hela
W Pozegnaniu jesieni zdaje sobie sprawe, ze ludzka walka migdzy duchem i cialem tylko niekiedy
,Wywyzsza go ponad wstretne zbiorowisko komorek™ (PJ 96). Na co dzien cztowiek jest skazany
na ordynarng egzystencj¢ ograniczong do materii, mimo ze wolatby bez przerwy doswiadczac
metafizycznej dziwnosci istnienia. Ubolewa nad tym Atanazy: ,,Czemu musiata by¢ ta przekleta
druga strona z genitaliami, ustami, nogami, z catym tym aparatem brudnych (nawet u najczystszych
ludzi) cielesnych wyrostkéw, ochtapdéw, bebechdéw, czemu nie mozna zdoby¢ tego poza zyciem [...]?”
(PJ 362).

Jak pisat Blonski, aby dozna¢ uczucia metafizycznego, nalezy, wedlug autora Szewcow,
wznie$¢ si¢ ponad ten biologiczny poziom. Dawniej ludzie osiggali to za sprawa religii, wspotczesnie
jednak jedynym sposobem okazuje sie deformacja egzystencji®®’, ktora tez nie jest rozwigzaniem
trwatym. Postaci utworow Witkiewicza ostatecznie zawsze cierpig me¢ki nienasycenia, poniewaz
ustawiczne potegowanie dziwnosci zyciowych wypadkow przerasta ich mozliwos$ci 1 predzej czy
pOzniej staja si¢ oni ofiarami nudy lub apatii.

Metafizyczna potrzeba domagajaca si¢ jakiegokolwiek wyrazu to roOwniez wazny temat
Niemytych dusz, w ktorych Witkacy przyznal, ze pogodzit si¢ z tym, iz w wyniku nieuchronnych
procesow dziejowych owe chwilowe przebtyski transcendencji — $wiadczace o wyjatkowosci
cztowieka — musza w przysztosci zanikng¢ (WNN 222). To znamienna deklaracja, bioragc pod uwage
to, 1z wigkszos¢ fabularnych dziet Witkiewicza skupiala si¢ na psychologii bohateréw
przeciwstawiajagcych  si¢ dazeniom do mechanizacji Zycia, zagrazajacej najbardziej
wysublimowanym ludzkim doznaniom.

Ten konflikt wybrzmiewat wszak juz w 622 upadkach Bunga:

[Brummel — przyp. F.N.] mial wrodzong potrzebe jakiejkolwiek metafizyki. Zycie jego o tyle miato
wartos¢ istotna, o ile bylo podporzadkowane jakiej$ ogolnej metafizycznej teorii, majacej nadaé
wszystkiemu, kazdemu najdrobniejszemu przezyciu, wage jakby pozazyciowa, zyciowo

niesprawdzalna, ostateczng. Wiary takiej, ktora by go zadowolni¢ miata, na prézno szukat (BU 377).

Bohater powiesci nie znajduje ukojenia w matematyce i logice, nie udaje mu si¢ go odszukac

567 J. Blonski, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 70.
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takze w stworzonej przez siebie teorii mnozgcego si¢ w nieskonczonos¢ obserwatora. Pozniej
Brummel probuje swoich sit w sztuce, podobnie jak Bungo — gléwny bohater powiesci, rozdarty
miedzy pragnieniem tworzenia a chorobliwym pozadaniem Akne. Kompleks nienasycenia nie
opuszcza jednak zadnego z tych bohateréw.

Lektura Demonicznej kobiety nasuwa spostrzezenie, ze ludzki gldd transcendencji Witkacy
uznawat za niemozliwy do spetnienia od samych poczatkéw swej tworczosci. Z czasem zmienita si¢
tylko interpretacja tej wilasciwosci psychicznej: rozpacz spowodowana nieprzystawalnos$cia
rzeczywistosci do nieskonczonych pragnien cztowieka zostata zastgpiona akceptacjg opierajaca si¢
na przekonaniu, ze kompleks nienasycenia musi zanikng¢, a spoleczenstwo przeksztalci¢ si¢ W zbior
niewrazliwych automatow.

Nieco inaczej byto to u Micinskiego. Mimo watpliwosci co do ontologicznego statusu przezy¢
duchowych, w tworczosci autora Nietoty przewazata pozytywna waloryzacja uczué religijnych jako
jedynych zdolnych zaspokoi¢ ludzki giéd transcendencji. Mowa tu o szczerych, indywidualnych
doswiadczeniach, ktore dopiero pozniej przeradzajg si¢ w oficjalne systemy wierzen. Powstanie
odpowiedniej kompensacji dla kompleksu nienasycenia Micinski uwazal za zadanie przysziej
generacji, ktora stworzy wymarzong przez pisarza ,religi¢ Jazni”. Witkacy przewidywat za$ inny
rozw0j wydarzen: calkowity zanik uczu¢ metafizycznych, a wiec likwidacje (lub stlumienie)

czlowieczej potrzeby przekraczania siebie.
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4. Czy nasycenie jest mozliwe?5®

Kategoria kompleksu nienasycenia wigze si¢ z problematyka psychologicznga, lecz znacznie
wykracza poza jej ramy, dotykajagc obszarow zastrzezonych dla refleksji metafizycznej. Zar6wno
Micinski, jak 1 Witkacy odnosili t¢ wlasciwos¢ psychiczng do tajemniczej sfery zycia, ktorej nie
mozna opisa¢ w jezyku nauk przyrodniczych, a jedyna metoda jej poznawania jest spekulacja
filozoficzna. Cho¢ kierunki przypuszczen formutowanych przez obu tworcoOw roznity sie, rdzen ich
przemys$len pozostawal ten sam: w cztowieku istnieje nieskonczone nienasycenie, niemozliwe
do ukojenia za pomocg spetniania zwyczajnych potrzeb zyciowych (fizjologicznych).

Obaj tworcy wskazywali te same $rodki wykorzystywane przez ludzi do wyrazania owych
tesknot oraz ich sublimowania: mito$¢ ptciowa oraz tworczos¢ religijng. Witkacy dodawat do tego
takze sztuke 1 filozofie, wspominal w tym kontekscie takze o §rodkach odurzajacych. Nie byto to
sprzeczne z pogladami Micinskiego — autor Nietoty nie akcentowat jednak wspomnianych sposobow
sublimacji kompleksu tak dobitnie, jak czynil to jego mtodszy przyjaciel. O wiele czgéciej pisat
natomiast o do$wiadczeniach spirytystycznych czy o dziatalnosci patriotycznej, co z kolei nie
zgadzalo si¢ z priorytetami Witkacego.

Witkiewicz traktowatl kompleks nienasycenia jako przeklenstwo czlowieka. W jego
powiesciach nienasycenie wielokrotnie staje si¢ powodem smutku i melancholii bohaterow. Jako
przyktad mozna wskaza¢ ksiedza Wyprztyka z Pozegnania jesieni, ktorego opanowuje ,,wielki
smutek beznadziejno$ci absolutnego nienasycenia niczym” (PJ 114). W rozdziale Rozmowy istotne
narrator wyluszcza czytelnikowi relacje panujace migdzy postaciami, z ktorych kazda zazdro$ci
innym tego, czego sama nie posiada. Z tego spostrzezenia zostaje wyciagnigty uniwersalny wniosek
o istotach ludzkich: ,,Tak wiec nikt nie jest zadowolony ze swego losu” (PJ 155). Jak pisze Blonski,
powiesciowe postaci u Witkiewicza zawsze marz o stanie odmiennym niz aktualny®®®. Nawet kiedy
zadze zostaja na moment nasycone, towarzyszy temu podskdrne poczucie niedosytu — postaci tesknig
cho¢by za samym odczuwaniem pragnienia. Ponadto w powiesciach Witkacego wielokrotnie
powraca uzyte w tym kontekscie wyrazenie: wszystko jest ,,nie to” (PJ 63—64, 84, 123, 236; WN 109,
156, 177, 282, 485, 514; JW 10).

Owa niewspoOtmierno$¢ oczekiwan i mozliwos$ci ich speknienia, jakie daje rzeczywistosc,
$wiadczy o niedopasowaniu cztowieka do ,funkcji istnienia”. Sturfan Abnol nazywa je

w Nienasyceniu niedopasowaniem ,,absolutnym”, wystepujacym w epokach dekadencji (WN 45).

568 Niektore wnioski zawarte w niniejszym podsumowaniu pojawity sie w artykule: F. Nguyen, , Rozped
do nieskoriczonosci” a ,,metafizyczne nienasycenie” — teoria psychiki wedtug Tadeusza Micinskiego w recepcji
Stanistawa Ignacego Witkiewicza.

569 J. Blonski, Doswiadczenie dekadencji w powiesciach S.I. Witkiewicza, S. 55.
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Zdaniem bohatera ta ludzka cecha uwidacznia ,,metafizyczne prawa bytu w catej ich nagiej
okropnosci” (WN 45) oraz jest $wiadectwem tragizmu istnienia, gdyz ,,wszystko opiera si¢
na metafizycznej, nie-do-wynagrodzenia krzywdzie” (WN 462).

Pokrewne stwierdzenia mozemy znalez¢ rowniez w tworczosci Micinskiego. Zazwyczaj s
one wypowiadane przez bohateréw negatywnych, ktorzy probuja sprowadzi¢ przezycia metafizyczne
do instynktownych, biologicznych reakcji organizmu. Materialista Kondor moéwi w Xiedzu Fauscie
do uwigzionego Piotra: ,,czlowiek ze swoja pozorng glebig — jest to kupa narzadéw, ktore chea zreé
i wyja, gdy je kopa¢ w brzuch migdzy Mons Veneris i splotem stonecznym” (XF 6).

Autor Nietoty o wiele czgsciej jednak opisuje kompleks nienasycenia jako $wiadectwo
godnosci czlowieka. Bezkresne tesknoty sa wedtug niego dowodem na to, ze istota ludzka jest czyms
wigcej niz biologicznym ciatem; ma w sobie pierwiastek duchowy, czyniacy ja czym$ wyzszym od
materii. Pisarz daje wyraz temu przekonaniu na kartach Nietoty: ,,Mowi si¢: konsekwencja zycia.
Lecz jakaz konsekwencja zycia mogla utworzy¢ te¢ otchtan wszelkich niemozebnych cierpien, zadz
i tesknot, ktora sie zwie — sercem?” (N 211)°°. W Xiedzu Fauscie dodaje: ,[..] w swych
przedziwnych glebinach zycie kryje olbrzymie psychiczne rozwoje” (XF 76), ,,mechanizm zycia
wyptywa tylko z warunkéw naszego umystu, ale istnieje czwarty wymiar — wewnetrzny” (XF 101).
Micinski zaznacza, ze ten aspekt egzystencji powstrzymuje cztowieka przed popadnigciem w marazm
oraz chroni go przed samozagtada: ,,Bez niego ludzko$¢ predko usnetaby w socjalistycznym panstwie
lub wymordowataby si¢ w walce miliarderéw i robotniczych dynamitowych zwigzkow” (XF 78).

Witkacy zwracat uwage na egzystencjalny dramat wynikajacy z kompleksu nienasycenia, lecz
tak samo jak starszy przyjaciel postrzegat t¢ wlasciwos¢ jako ceche konstytutywna dla czlowieka,
odrézniajaca go od zwierzat®'t. Chociaz wyzsze pragnienia nigdy nie doczekaja sie satysfakciji, sa
one jedyna wartoscia, dla ktorej warto istnie¢®’?. Jak stwierdza Marceli z Jedynego wyjscia: ,,Bez
tego naprawdg¢ nie warto zy¢. Niczym nie rozni si¢ od bydlecia czlowiek czy czlowieczyca, ktory
tego nigdy nie mial” (JW 167). Mgka nienasycenia stanowi zatem nieodtaczny element ludzkiego
losu, a jej brak oznaczatby zezwierzecenie lub automatyzacje.

Obaj pisarze opowiadali si¢ przeciwko redukcyjnemu mysleniu o ludzkiej psychice. Jako
argument przywotywali problem istnienia indywiduum. W Nienasyceniu Witkacy pisat, ze zadna

teoria ,,mechano-psychologiczna” nie jest w stanie wyjasni¢

[...] rozdziatu Istnienia na wielo$¢ indywidudw, z ktorych kazde czuje sie jako to jedyne ja, raz na cata

570 por. T. Micinski, Modlitwa, [w:] tenze, Wybor poezji, s. 214: , Lecz skad sie biorg nadziemskie tesknoty / 1 wizje
$wiatow, jakich nie ma tu?”.

571 Por. K. Pomian, Powies¢ jako wypowied? filozoficzna, s. 16.

572 7ob. 1. Blonski, Witkacy: sztukmistrz, filozof, estetyk, s. 19-20.
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wiecznos$é, takie, a nie inne, mimo catej dowolnosci teoretycznej bycia kimkolwiek badz. Tylko ta
kombinacja pétdowolnych danych i przypadkowosci ich rozwoju doprowadzita do tego, ze to wlasnie
indywiduum musi o sobie i moze tylko o sobie powiedzie¢ ,ja” — (W wypadku wymoczka
potencjalnie). I zeby tu tysiac Jamesow powiesilo si¢ na wtasnych mézgach, problem ten wiecznym
bedzie, a nieprzyjgcie bezposrednio danej jednosci osobowosci doprowadzi zawsze do bardzo

kunsztownej moze, ale zbytecznej konstrukcji poje¢, ktora nic istoty rzeczy nie wyjasni (WN 182).

Konstatacje Micinskiego zawarte w Xiedzu Fauscie sg zgodne z przekonaniami Witkacego.
Tytutowy bohater powiesci mowi: ,,Jazn jest czyms$, co nie powtarza si¢, co nie da si¢ z niczym
poréwnaé, tworzy mnie w kazdym momencie od nowa” (XF 183). Ksiadz nie zgadza si¢
na wyjasnianie jestestwa czlowieka za pomoca fizjologii umystu. Przyznaje, ze osobowos¢ nie jest
stala i nieustannie si¢ ksztaltuje, lecz ma ona oparcie w nienaruszalnym centrum jestestwa — jazni.
Autor Nietoty wyrazal wczesniej t¢ sama mysl w odczycie Krol Duch — Jazn. Poemat Juliusza
Stowackiego, krytykujac ptytko$¢ psychologii pozytywistycznej. Zaznaczal przy tym, ze istnienie
jazni jest widoczne tylko w prawdziwie istotnych chwilach zycia®™>,

Chociaz Micinskiego 1 Witkacego laczyly przekonania o wyjatkowosci czlowieka wsrod
zwierzat i jego potrzebie transcendencji, nalezy zauwazy¢, ze przyczyny powstania zwigzanego z tym
kompleksu nienasycenia byly interpretowane przez nich na dwa odmienne sposoby. O ile Mitas
widziat w nim dowdd na istnienie duchowych glebin, o tyle Witkiewicz przychylat si¢ raczej
do stwierdzenia, ze wszystkiemu winny jest nadmierny rozwoj kory moézgowej. Wedlug opinii
zawartej w Niemytych duszach niedosyt ten predzej czy podzniej zaniknie w wyniku postepujacego
uspotecznienia ludzkosci (WNN 176). Z tego powodu zginie tez zjawisko poczucia osobowosci —
stanie si¢ to w sposob niemal niezauwazalny (WN 519).

Micinski nie byt Slepy na postepujace przemiany ludzkiej psychiki — jak pisze Wojciech
Gutowski, autor Nietoty sprzeciwial sic koncepcji spoleczenstwa zmechanizowanego®'®.
W przeciwienstwie jednak do mtodszego przyjaciela widziat nadziej¢ na zmian¢ kierunku tego
procesu. Konrad Nicinski zauwaza, ze cho¢ wizja cztowieka u obu artystow zbudowana byla
na podobnym pesymistycznym zalozeniu dotyczacym nadchodzacej katastrofy cywilizacyjnej, to
przewidywania Witkacego cechowat skrajny pesymizm, u autora Nietoty natomiast znajdujemy

575

proby przelamania kryzysu poprzez formowanie nowej duchowosci®”. Wedlug badacza utwory

Micinskiego mozna traktowac jako ,,zapis drogi poszukiwania duchowosci we wspotczesnym

57 T. Micinski, Krél Duch — Jazn. Poemat Juliusza Stowackiego, s. 258.
574 W. Gutowski, W poszukiwaniu Zycia nowego, s. 139.
57 K. Nicinski, W poszukiwaniu nowego czlowieka, s. 10.
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$wiecie™®’®,

Micinski postulowal zatem poszukiwanie form wyrazu umozliwiajacych cztowiekowi
wzniesienie si¢ na wWyzszy poziom rozwoju wewngtrznego, gtoszac wartos¢ uduchowionej mitosci
oraz indywidualistycznie pojmowanej religii. Witkiewicz odrzucal natomiast nadziej¢ na znalezienie
adekwatnej kompensacji dla najgtebszych ludzkich pragnien, obwieszczajgc rychty upadek wyzszych
uczu¢ i calkowita mechanizacje zycia, ktora zniszczy kompleks nienasycenia i jego skutki.
Niezaleznie jednak od wspomnianych rdznic, rozwazania Witkacego wiele zawdzieczaja refleksjom

Micinskiego, a zrddet inspiracji obecnego w pismach autora Szewcow kompleksu nienasycenia nalezy

szuka¢ wtasnie w powiesciach starszego autora.

Podobnie jak kompleks nienasycenia nigdy nie znajduje ostatecznego wyrazu, tak tez
przeprowadzone W niniejszej rozprawie rozwazania na temat psychologicznych koncepcji
Micinskiego 1 Witkacego nie moga zosta¢ uznane za zamknigte i wymagaja kontynuacji.
Szczegotowe przedstawienie wszystkich aspektow teorii psychiki formutowanych przez pisarzy jest
oczywiscie niemozliwe. Przed $Scistymi i radykalnymi rozstrzygnigciami dotyczacymi pogladéw obu
artystow wstrzymuje charakter materiatu Zrédtowego, ktory w wigkszo$ci stanowia pisma literackie,
napisane skomplikowanym i zawilym jezykiem, przepelnione erudycyjnymi odwotaniami. Z tego
wzgledu o wszelkich poczynionych ustaleniach nalezy raczej mowi¢ w kategoriach
prawdopodobienstwa niz $cistej wiedzy.

W przyszto$ci nalezatoby przyjrze¢ si¢ refleksjom Micinskiego 1 Witkacego na temat
osobowosci, nie§wiadomosci, odmiennych stanow $wiadomosci, a takze psychologii spotecznej czy
psychologii thumu. Warto zwr6ci¢ uwage na podobienstwo symboliki w ich utworach, co réwniez nie
jest bez znaczenia dla omawianej problematyki. Niezbadane pozostaja ponadto przekonania pisarzy
dotyczace szczegdtowych problemoéw psychologicznych, takich jak choroby czy cechy usposobienia
dziedziczone po przodkach. To — zaledwie szkicowe — wyliczenie mozliwych kierunkow badan zdaje
si¢ potwierdzac, ze kompleks nienasycenia rzeczywiscie istnieje, a mechanizacja zycia nie zdotata go

jeszcze catkowicie usungc.

576 Tamze, s. 50.
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Streszczenie

Kompleks nienasycenia. Teoria psychiki wedtug Tadeusza Micinskiego i Stanistawa Ignacego Witkiewicza

W pracy podj¢to sie wyjasnienia pojecia ,,kompleksu nienasycenia”, ktorym autor nazywa obecne
w tekstach Tadeusza Micinskiego i Stanistawa Ignacego Witkiewicza przekonanie, ze zyciem psychicznym
cztowieka kieruje ustawiczne pragnienie przekraczania siebie i poszukiwanie kolejnych drog do spetnienia tej
potrzeby.

Migdzy pogladami pisarzy istnieje wiele podobienstw, ktorych nie mozna wytlumaczy¢ jedynie
wspolnymi zainteresowaniami i lekturami. Deklaracje Witkacego zawarte w utworach literackich oraz tekstach
filozoficznych i publicystycznych $wiadcza o intelektualnym wplywie, jaki Micinski wywarl na swojego
mlodszego przyjaciela. Pordwnanie ich refleksji zostato dokonane gléwnie na podstawie powiesci, ze wzgledu
na zbiezno$¢ stosowanej przez tworcdw poetyki, ktorej cechg charakterystyczna jest mieszanie réznych stylow
narracji i wprowadzanie obszernych ustepow omawiajacych problemy intelektualne.

Psychologiczne koncepcje Micinskiego i Witkiewicza autor rozprawy zalicza do psychologii
nieempirycznej, bedacej czescia filozofii — w przeciwienstwie do psychologii empirycznej, ktorej wnioski sa
oparte na wynikach badan laboratoryjnych. Zestawia twierdzenia pisarzy z funkcjonujacymi w ich czasach
szkotami psychologicznymi i filozoficznymi; wskazuje na mozliwe inspiracje, a takze wyjasnia, dlaczego
teori¢ kompleksu nienasycenia mozna okresli¢ jako oryginalna na tle epoki. Nastepnym etapem pracy stato si¢
szczegotowe zdefiniowanie tej whasciwosci psychicznej oraz przedstawienie zachowania bohateréw powiesci
Micinskiego i Witkacego ukazujacego jej wystgpowanie.

Analiza ujawnita brak mozliwosci pelnego zrozumienia utwordéw epickich obu artystow bez
uwzglednienia koncepcji kompleksu nienasycenia, ktéora jest niezbywalnym elementem $wiata
przedstawionego 1 wokoét ktorej zostaty uksztaltowane charaktery niemal wszystkich powiesciowych postaci.
Nigdy niespetnione dazenie do transcendencji jest przez bohaterow sublimowane na rézne sposoby. Mozna je
podzieli¢ na: cielesne, objawiajace si¢ kompulsywnym nasycaniem potrzeb biologicznych, oraz duchowe,
polegajace na zainteresowaniu metafizyka.

Cho¢ rozwazania Micinskiego i Witkacego o kompleksie nienasycenia nalezy traktowaé przede
wszystkim jako motyw literacki, moga one réwniez okaza¢ si¢ interesujacym uzupetieniem dla historii mysli

psychologicznej.

Stowa kluczowe: Tadeusz Micinski, Stanistaw Ignacy Witkiewicz, teoria psychiki, kompleks nienasycenia,

metafizyczne nienasycenie, sublimacja

188



Abstract
The insatiability complex. The theory of the psyche according to Tadeusz Micinski and Stanistaw Ignacy
Witkiewicz

In the thesis, the author attempts to explain the concept of the "insatiability complex”. This term
describes the conviction found in the works by Tadeusz Micinski and Stanistaw Ignacy Witkiewicz that
a human mental life is driven by a constant need to transcend oneself and search for new ways to fulfill this
desire.

There are many similarities between the writers' views that cannot be explained solely by their
common interests and readings. Witkacy's declarations contained in his literary, philosophical and journalistic
texts prove the intellectual influence that Micinski had on his younger friend. The comparison of their
reflections was made mainly on the basis of their novels, due to the convergence of the poetics used by the
authors, characterised by the mixing of different narrative styles and inclusion of extensive passages discussing
intellectual problems.

The author of the dissertation classifies the psychological concepts of Micinski and Witkiewicz as
non-empirical psychology, which is a part of philosophy, as opposed to empirical psychology, which bases its
conclusions on the results of laboratory research. He compares writers’ opinions to the psychological and
philosophical schools of their time, notices possible inspirations, and also explains why the theory of the
insatiability complex can be described as original against the background of the epoch. The next stage of the
study is a detailed definition of this psychological property and a presentation of the exemplary behaviors of
characters from Micinski and Witkacy's novels that show its occurence.

The analysis revealed that it is impossible to fully understand the epic works of both artists without
taking into account the insatiability complex. As an indispensable element of the represented world, it shapes
the mental life of almost every character from Micinski and Witkacy’s novels. The unfulfilled striving for
transcendence is sublimated by the protagonists in various ways. Those manners can be divided into physical,
manifested by compulsive satiation of biological needs, and spiritual, resulting in interest in metaphysics.

Although Micinski and Witkacy's reflections on the insatiability complex should be treated primarily

as a literary theme, they may also be an interesting supplement to the history of psychological thought.

Key words: Tadeusz Micinski, Stanistaw Ignacy Witkiewicz, theory of the psyche, insatiability complex,

metaphysical insatiability, sublimation
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